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Skracenice

G: gazel

K: kaside / kasida

KT: kit‘a /kit'a

TCB: terci‘-i bend / terdz‘-i bend

M: mesnevi / mesnevija



Uvod — Utjecaj perzjskih klasika na klasicnu osmansku knjizevnost

Istraziva¢i turske knjiZzevnosti u mmnogo navrata navode da se klasina turska
knjizevnost temelji na klasi¢noj perzjskoj knjizevnosti. Neki tu knjizevnost nastoje prikazati
kao uspjelu imitaciju perziske, a neki opet kao knjizevnost koja je nastala samo po uzoru na

doti¢nu izasebno se razvijala. Fehim Nametak izmedu ostalog kaze sljedece:

“Kako su Turci u vrijeme formiranja vlastite knjizevnosti bili u
tjesnim vezama s Perzijancima, koji su imali razvijenu knjizevnost s
odredenim klasicnim literarnim oblicima, to su vrlo brzo pocel
potpadati pod utjecaj perzijske knjizevnosti Perziska knjizevnost
stekla je veliki ugled na turskim dvorovima, pa se pocela imitirati jo$
od V stoljeéa po Hidzri. Turci su uzimali manje odlomke perzijskih
pjesama stavljajuci ih kao ukras u viastitu poeziju. Perzijska poezija je
stolje¢ima ostala uzor turskoj poezji I ne samo da su u turskoj poeziji
prevladavale perziske rijeci, metrika 1 poetski oblici ve¢ je 1 perzjski
duh i ukus pocCeo previadavati premda su Turci imali vrlo staru i

bogatu narodnu knjizevnost.1”

U ovim reCenicama vidimo da su se Turci ugledali na perzijsku knjizevnost
preuzimajuéi 1 njegujuci pjesnicke oblike koji su razvijeni u njoj, i to sa formalnog, kao i sa
sadrzajnog aspekta. Preuzeli su tradicionalnu orjjentalnu metriku poznatu kao aruski metar?
koja je nastala u arapskoj knjizevnosti i razvijala se u perziskoj i osmanskoj, pjesnicke forme
kao $to su gazel, kasida, mesnevija, kit’a, rubaija, i musammati®, a i sadrzaj ovih poema je
skladan po uzoru na one u perzjskoj knjizevnosti. Najznacajniji perzijski klasici kao Sto su
Menucehri, Mesud Sa’d Sulejman, Enveri, Hakani, Attar, Sa’di, Rumi i Hafiz, utjecali su
svojim djelima na stvarala$tvo osmanskih pjesnika.? Lirski gazel po kojem je Hafiz
najpoznatiji, imao je jako dobru recepciju. Mnogi pjesnici su mu pisali nazire, ali su i
preuzimali Citave stihove iz njegove poezije, prevodili je 1 ubacivali u svoju. Mnogo je

primjera za ovo, a u pogledu nazire u ovom shi¢aju mozemo spomenuti mufred, distih Sultan

1 Fehim Nametak, Historija turske knjizevnosti, Orijentalni institut u Sarajevu, Posebna izdanja XL, Sarajevo
2013., str. 30. (u nastavku teksta: Nametak, Historija turske knjiZevnosti)

2 Za vise o ovome pogledati Haluk Ipekten, Eski Tiirk Edebiyati — Nazim Sekilleri ve Aruz, Dergah Yaymlan,
Istanbul, 1999., str. 131-139. (u nastavku teksta: Ipekten, Eski Tiirk Edebiyati...)

8 Za viSe o nastanku i razvoju ovih pjesni¢kih formi, kao i o njihovom mjestu u arapskoj, perzijskoj i turskoj
klassiénoj knjizevnosti pogledati: Ipekten, Eski Tiirk Edebiyati..., str. 17-122.; Nametak, Historija turske
knjizevnosti, str. 169-175.

4 Nametak, Historija turske knjizevnosti, str. 30.



Mehmed Fatiha koji je spjevan po uzoru na pocetni distih (matla‘) treCeg gazela iz Hafizovog
Divana.® Kako je sa podru¢ja danasnje Bosne i Hercegovine bilo pjesnika koji su za vrijeme
Osmanskog carstva stvarali i doprinosili razvoju i1 bastinjenju klasicne osmanske knjizevnosti,
i oni su, kao dio te knjizevnosti bili pod utjecajem perzijskih klasika, bilo to direktno® ili
indirektno’. U nastavku smo se dotakli onih faktora koji su omoguéili i doprinijeli ostvarenju

ove pojave, kao i na sam dodir Bo$njaka sa perzijskom Knjizevnos$éu.

5 pogledati: Alena Catovié — Namir Karahalilovi¢, “Nazira: poetska poveznica boinjackih divanskih pjesnika s
knjizevno$¢u orijentalno-islamskog kulturnog kruga”, Prilozi za orijentalnu filologiju, 62/2012, Orijentalni
institut u Sarajevu, Sarajevo, 2013, 163-175.

6 Direktan utjecaj: Citanje perzijske knjizevnosti koje rezultuje nadahnuéem i stavaranjem vlastite poezije na
osmanskom jeziku pod uticajem steCenog znanja, emocija i dojmova.

7 Indirektan utjecaj: utjecaj bez dodira sa perzijskom knjizevnoséu, ve¢ kroz samo uklju¢enjem u osmansku
knjizevnost koja je stvarana po uzoru na perzijku, a koje podrazumijeva upoznavanje preuzete simbolike, stila i
metodologije stvaranja.



Prvo poglavlje
Utjecaj klasicne perzijske knjizevnosti na pjesnicko stvaralastvo Bosnjaka

Bosna je u petnaestom vijeku pripojena Osmanskom carstvu. Samim tim, na
prostorima danasnje Bosne 1 Hercegovine doSlo je do velikih promjena u politickom,
ekonomskom, drustvenom i kulturoloSkom smisli. Mnogo je BosSnjaka koji su u tom carstvu

isplivali kao vazni drzavnici, ucenjaci i pjesnici — §to je bilo vrlo cijenjeno.

Sto se tiée knjizevnosti u Osmanskom carstvu, opéenito gledajuéi, klasiénu tursku
knjizevnost su stvarali i narodi koji nisu bili turskog ili turkijskog porijekla, a poticali su sa
podru¢ja koja su u odredenom vremenskom periodu postala sastavni dio tog carstva. Kada su
odredena podrucja bila osvajana 1 pripajana Carstvu, doSlo je i do podizanja kulturnog
standarda 1 prosperiteta u odnosu na prijasnja stanja zahvaljyjuéi razvoju trgovine i
ekonomije. Ovakva situacija zahtjevala je vecu pismenost i1 obrazovanost. Kako se pruzla
prilika za ucenje isto¢nih jezika, obrazovanje, te usavrSavanje u mnogim naukama, pa tako i u
oblasti knjizevnosti, osobe koje su ovu prilku mogle iskoristiti i koje su imale nadarenosti za
pjesniStvo 1 knjizevnost opcenito — drugim rijecima osobe koje su imale potencijal da postignu
uspjeh na tom polju — pridruzile su se pjesnicima koji su stvarali klasiénu divansku
knjizevnost na osmanskom turskom jeziku. Narodna knjizevnost ovih naroda koji su bil
prikju¢eni Osmanskom carstvu se mogla razvijati na odredenom narodnom jeziku, neovisno
o klasi¢noj knjizevnosti. Tako nije bilo nuzno ni da jedan autor il recipijent narodne turske
knjizevnosti (Tirk Halk Edebiyat) bude u potpunosti upoznat sa klasicnom turskom
knjizevno¢¢u (Klasik Tiirk Edebiyati, Eski Tiirk Edebiyati, Divan Edebiyati) 1 svim njenim
stilistickim 1 sadrzajnim odlikama. Medu onim stanovniStvom Osmanskog carstva koje je bilo
turskog il turkijskog porijekla, 1 koje je zvjelo na prostoru Anadolije ili danasnje Republike
Turske, bilo je onih koji nisu bili upuceni u klasiénu osmansku knjizevnost i kojima je ona
bila teSka za shvatiti ¢ije pouke i1 poruke nisu mogli dokuciti ili pak, Cije lingvostilisticke,
estetske ili sadrzaje ljepote i istanCanosti nisu vidjeli kao nesto u ¢emu mogu pronaci uztak.
Nije bilo potrebe da im se tumaci ta knjizevnost, niti da se prisijavaju na njeno i¢itavanje il
izuCavanje, jer su mogli uzivati u uporedo razvijanoj turskoj narodnoj knjizevnosti, koja je i
sa formalnog i1 sa sadrzajnog aspekta bila lakSa za shvatiti 1 koja je bila popularnja medu
Sirim masama. Nie bilo za svakoga da se bavi ili da bude recipijent klasiCne knjizevnosti, bilo
da se radi 0o samoj poeziji — mesnevijama i divanima, ili proznim djelima kao $to su tezkire.
Ista situacija je 1 kod onih naroda koji nisu turkijski il turski, a Sirenjem osmanske drzave su
postali njen dio. Oni su mogli nastavili da bastine svoju narodnu knjizevnost na narodnom
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jeziku. Oni koji su imali pripremljen teren u intelektualnom smislu, nadarenost da se mogu
razviti i postignuti velike uspjehe u pjesnickom stvaralastu na osmankom jeziku u duhu
klasicne knjizevnosti, iskoristili su jako dobru priliku koja im se pruzla, bez obzra S$to im to
nije bio maternji jezik.

Kako je ranje ve¢ receno, dodir BoSnjaka sa klasiénom osmanskom knjiZevoScu nas
upuéuje na moguénost dodira i sa perzijskom. Nazire koje su Bosnjaci pisali Hafizu Siraziji
na perzijskom jeziku, kao i1 druga pjesniCka zaostavStina BoSnjaka na tom jeziku nam vec
govori da su oni bili i u direktnom dodiru sa perzijskom knjizvnos¢u. Ovome u prilog,

bosanskohercegovacki iranista, prof Becir Dzaka rekao je sljedece:

“U doba turske vladavine veliku ulogu u prevodenju 1 interpretiranju
orijentalno-islamske knjizevne tradicije kod nas odigrali su mnogi
poklonici knjizevne tradicije na tri orjjentalna jezika koji se se
Skolovali po turskim metropolama ii u domac¢im tradiocionalnim
vjerskim Skolama — medresama. Posebno se tu istiCu i1 zaljubljenici u
sufijsku knjizevnost koji su 1 sami djelovali kroz razne sufijske
redove. Tim putem i na taj naCin je uspostavljena tradicija Citanja,
prevodenja 1 tumacenja poezie perziskih klasika, posebno sufijske
orijentacije, na posebnim skupovima koji su nazivani katedrama
sufijske poezije i1 katedrama mesnevije Dzelaludina Rumija, a u novije
vrijeme i vederima zvanim Seb-i Arus. Ta tradicija trajala je i Guvana
kroz vijekove da bi se odrzala sve do danas, a vezana je uglavnom za

entuzijazam i djelatnost derviskih i sufijskih redova kod nas.”®

Iz gore navedenog, uvidamo da su obrazovani ljudi na ovim prostorima u doba turske
vladavine poznavali tri orjjentalna jezika i uzvali u istrazivanju klasiénih djela pisanim na tim
jezicma. U ovakvom okruZzenju, Zivjeli su 1 djelovali pjesnici koji su stvarali na osmanskom
jeziku, pa nas i ta Cinjenica upucuje na to da su bili u direktnom dodiru sa perzijskom
knjizevnos¢u. U ovom radu smo se fokusirali upravo na onu poeziju koja je nastajala na
osmanskom jeziku. Cilj ovog istrazivanja je analiziraju¢i stihhove BoSnjaka na osmanskom
jeziku iz perioda Sesnaestog vijeka utvrditi prisutnost utjecaja klasicne perzijske poezije na

njihovo pjesnicko stvaralastvo na tom jeziku. Obratili smo paznju na Hasana Zijajju Mostarca

8 Bec¢ir Dzaka, “Knjizevni prevodi sa perzijskog jezika u Beharu, Gajretu i Biseru”, str. 19., u Anali Gazi
Husrev-begove biblioteke, knjiga XIX-XX, Sarajevo, 2001.
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1 Dervis-pasu BajezidagiCa, lirike iz Sesnaestog vijeka. U nastavku su priloZene crtice iz

njihove biografije, a nakon toga, navedeni su pokazatelji koji nas podsti¢u na ovu analizu.
Hasan Zijaija Mostarac: kratka biografija i djela®

Zijaija je prvi divanski pjesnik porjjeklom iz Bosne koji je napisao uredeni divan
pjesnicko ime — mahlas) glasi: Hasan Zijaija sin Alija sina Husejina sina Mahmuda sina
Jusufa iz Hercegovine. Roden je u Mostaru 1 Zivio je povucenim Zivotom. U tom gradu je 1
umro. Bio je izvrstan lirski pjesnik, kaligraf, ali 1 uenjak kako navode biografi, a Sto se 1 vidi
iz njegovih stihova gdje u mnogo navrata citira ajete iz Kur'ana. Poznavao je arapski, perzijski
1 osmanski turski jezik. Ne mozemo sa sigurnos¢u re¢i da li je pripadao nekom derviskom
redu, ali njegovi stihovi svjedoce da je bio dobro upuéen u sufijjsku terminologiju 1 simboliku
koristenu u divanskoj poezji. Sto se tiée njegovih autorskin djela, napisao je Divan na
osmanskom turskom jeziku koji sadrzi i nekolko poema na perzijskom jeziku, mesneviju
Pripovijest o Sejhu Abdurrezzaku, djelo Riznica tajni, kao i Komentar kaside perzijskog
pjesnika Sa'dija na osmanskom jeziku. U spomenutoj mesneviji kaze da je ranije skladao

djelo Varka i Gulsah, ali autograf ili prepis tog djela jo$ uvijek nije pronaden.
Dervis-pasa Bajezidagi¢ Mostarac: kratka biografija i djela'®

Roden je u Mostaru u Sesnaestom Vvijeku. Kao djecak dospio je u Istanbul gdje je
stekao jako dobro obrazovanje. Za svoga Zivota, obnaSao je duZnosti glavnog sokolara,
savjetnika, namjesnika u Egri i bosanskog beglerbega. Zivio je za vrileme tri osmanska
sultana: Selima II, Murata III i Mehmeda IIl. Pripadao je derviskom redu mevlevija i u
Mostaru je osnovao katedru za njeno istrazivanje. Poznavao je arapski, perzjski i osmanski
turski jezik. Imenovan je zabosanskog beglerbega 1599. god., a u tom periodu se isticao |

ratovanjima u Ugarskoj. Ucestvovao je u osvojenju Egre 1596. god. za vrijeme Mehmeda llI,

9 Navedene informacije o Zijaiju potvrduje sljedeéa literatura koja svakako sadrz i detaljnije informacije: (1)
Alena Catovié, Tragom price o Sejhu San'‘anu: Hasan zijaija Mostarac i njegova Pripovijest o Sejhu
Abdurrezzaku, Univerzitet u Sarajevu, Orijentalni institut, Posebna izdanja L, Sarajevo, 2017., str.11-15. (u
nastavku teksta: Catovié, Tragom price..); (2) Sabaheta Gacanin, Lirica persica, antologija perzijskog
pamcéenja, Orijentalni institut u Sarajevu, posebna izdanja XLVII, Sarajevo, 2016., str. 91. (u nastavku teksta:
Gacanin, Lirica persica); (3) Hazim Sabanovi¢, Knjizevnost muslimana BiH na orijentalnim jezicima, Svjetlost,
Sarajevo, 1973., str. 72-74. (u nastavku teksta: Sabanovi).

10 Navedene informacije o Dervis-pasi potvrduje sljedeca literatura koja svakako sadrz i detaljnije informacije:
(1) Mahmut Ak, “Dervis Pasa Bosnevi”, Islam Aniklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Aragtirmalar Merkezi,y1l:
1994, cilt: 9, str.: 196-197. ; (2) Adnan Kadri¢, Mostarski bulbuli, Fondacija “BasStina duhovnosti”, Mostar,
2012, str. 119-133,; (3) Gacanin, Lirica persica, str. 114.; (4) Namir Karahalilovi¢, Kriticko izdanje djela
Perivoj slavuja (Bolbolestin) autora Fevzija Mostarca (paleografsko-filoloska obrada), Filozofski fakultet u
Sarajevu, elektronsko izdanje, Sarajevo, 2014., str. 201-202.; (5) Sabanovié, str. 116-129.
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u bitci na HacCovi (MezOkeresztes) u Madarskoj, kao i u mirnoj primopredaji grada Stolni
Biograd (Sz¢kesfehérvar). Pred kraj zivota je imenovan za vezira osmanske drzave, ali prije
nego je obavijesten o tome, poginuo je 1603. godine kao $ehid na Cepeljskom otoku (Csepel)
u Madarskoj. Sto se ti¢e njegovog knjizevnog opusa, preveo je Binaijevu Sehdndmu, (sa
nekim autorskim dodacima) pod nazivom Muradnama. Fevzi Mostarac navodi da je spjevao
dva Divana, jedan na turskom i drugi na perzijskom jeziku, te naziru na prva dva toma
Rumijeve mesnevije. Pored toga, napisao je i dva djela Ziibdetii'l-Es‘ar i Dervis Pasa Insas.
Fevzi kaze da je citao njegova djela koja je spomenuo, medutim ona joS uviek nisu
pronadena. U nekim rukopisnim zbirkama, medzmuama — kra¢im zbirkama poezie, kao i u
tezkirama, preneSeno je nekoliko njegovih poema ili sthova na osnovu kojih ga moZemo
upoznati kao divanskog pjesnika. Fevzi Mostarac, Rijazi Muhammed, Kinalizade Hasan
Celebi i Safvet-beg BaSagic kazu da se radi o jako nadarenom i vrhunskom divanskom

pjesniku.
Povezanost Zijaije i Dervis-pase sa klasicnom perzijskom knjizevnoséu

U nastvaku su navedene ¢ijenice koje nas dodatno upucuju na to da su Hasan Zijaija
Mostarac i Dervis-pasa bili dobro upoznati sa klasiénom perzijskom knjizevno$¢u. Najprije
¢emo se osvrnuti na Zijaija. Njegova mesnevija Pripovijest o Sejhu Abdurrezzaku se temelji
na pri¢i o Sejhu San'anu. Ova prica je jako dugo prisutna u knjizevnoj tradiciji na orijentalnim
jezicima. Ve¢ iz toga vidimo da je Ziaija bio jako dobro upucen u knjizevnost orijentalno-
islamskog kruga. Naime, ta priCa vuce korijene joS iz arapskih usmenih predaja, prisutna je u
perzijskoj klasicnoj knjizevnosti, kao i1 u turkijskoj, a u pisanoj formi se prvi put javija sa
Attarom, perzijskim klasikom u njegovom djelu Govor ptica. Detaljnom analizom i
usporedbom djela u kojima je prisutna ova pri¢a, sa Zijaijjevom mesnevijom koja je najstarija
ljubavna mesnevija nastala na prostoru Bosne i Hercegovine, ve¢ ranije, utvrdene su mnoge

podudarnosti i imitacije, ali i originalnosti u djelu Hasana Zijaija.!?

Na pocetku same mesnevije, opisujuci Jahjali Mehmed-bega, tadasnjeg namjesnika
Mostara ¢ije je pjesnicko ime bilo Vusili i koji je sam bio dobar pjesnik koji je iza sebe
ostavio ureden Divan, a kome je predstavljena ova mesnevija, uporedio ga je sa mnogim

perzijskim klasicima 1 stavio u odredeni kontekst povezan sa njima. Pri opisu njegove

11 pogledati: Alena Catovi¢, Tragom price o Sejhu San ‘@nu: Hasan zijaija Mostaracc i njegova Pripovijest o
Sejhu Abdurrezzaku, Univerzitet u Sarajevu, Orijentalni institut, Posebna izdanja L, Sarajevo, 2017., str. 27-137.
(u nastavku teksta: Catovi¢, Tragom price...).



vladavine i upravljanja, pjesnik ga stavlja i u kontekst sa mitskim junacima iz perzijske epske
lirike:
“Pjesnik Suzeni uzdanica je njegova

Pjesnik Enveri put mu osvjetljava

Dzami je njegova skupa peharnik
Kasim mu je u dijelienju pravednik
Hodza Imad njemu ¢ehaja moze biti
U nj se uzdaj, ta nemoj se inatiti
Katibi je u njegovm vijeCu pisar

A znaj da mu je i Fettahi vratar

Kod tog plemi¢a na skupu odabranom
Nevaji se vise ne moze diCiti pjesmom
Hadzu kod nejga vosak pripravija

A Ismet ustvari riznicom upravija

Uzviseni beg je taj vrli robova zastitnik
Uz njega je Husrev u igri vatrom umjetnik
Sahi je njegov rob ponizni

A Hafiz mu ¢uvar stvarni

On je pravi vladar zemlje rjecitosti

Sto mu je Firdusi vrtlar nije se ¢uditi

Kraj tog gospodara §to vlada stihovima

Hilali je samo aga §to brine o uzengijama

Drugi pjesnici $to na perzijskom su pjevali

Jesu li se ikako s njim poredit' zavrijedili...

Kad bi tu veli¢inu ugledala
Husengu bi pamet odmah stala

Kad bi Sijavus tu gromadu vidio

Poput mlina ljuto samo bi cvilio



Kad bi Darab tu raskos spazio

U njegova roba bi si se pretvorio

Slavom je mnoge vladare premasio

A jos prije mnoge vladare porazio

On u sreéi 1 ¢asti obitava

Feridunu svijet osvjetljava

Kad bi mu se slava s Dehakovom poredila

To bi bila Sala Sto se bi i zirafe nasmijala

Ako bi ga takvog Behram vidjet mogao

Njegovoj zapovjedi on bi se povinovao 12

Iz samog pocetka mesnevije mozemo zakljuciti da je Hasan Ziaji bio upoznat sa
pjesnickim stvaralaStom mnogih perzijskih klasika, kao i da je dobro poznavao junake iz
perzijske epske lirike, iako th on spominje u kontekstima koji su uglavnom vezani za znacenje
njihovog (pjesnickog) imena. Pored toga, spjevao je i1 kasidu na perzijskom jeziku u spomen
perzijskin pjesnika. Tu je u dvadeset sedam distina, spomenuo preko dvadeset perzijskin
klasika i na slican na¢in kao u mesneviji, sa nekima se izjednaCio, a u pogledu nekih, svoju
poeziju je na jako dopadljiv i mozemo slobodno re¢i fascinantan nacin pokazao superiornijom
od njihove. Za neke pjesnike, rekao je rekao da bi se divili njegovoj poeziji. Takode, rekao je i

da bi zelio da je njegova poezija lijepo poput Sa'dijeve.'?

Iz te kaside, vidimo da se on poredi sa njima i da svoju poeziju u viSe navrata pokazuje
boljom i liepsom od poezije pjesnika kojih se datakao. Sto se tide njegovih autorskih djela,
napisao je Divan na osmanskom turskom jeziku koji u sebi sadrzi i Sesnaest poema na
perzijskom jeziku (jedna kasida, Cetrnaest gazela i jedna kit'a; napisao je ukupno stotnu i
jedan distih na perzijskom). Mesneviju Pripovijest o Sejhu Abduurrezzaku, djelo Riznica tajni,
kao i Komentar kaside perzijskog pjesnika Sa'dija, napisao je takode na osmanskom turskom
jeziku. Sto se ti¢e djela Varka i Gulsah, koje je vjerovatno mesnevija, ne moZemo sa
sigurnos¢éu re¢i da li je napisano na osmanskom ili na perzijskom jeziku. Od pet njegovih
djela, pouzdano znamo da su Cetiri na osmanskom jeziku. Ako se on u kasidi u viSe navrata

okarakteriSe boljiim pjesnkom od nekih perziskih klasika, mala je vjerovatnoca da on mish

12 Catovié, Tragom price..., str. 156-159. (prepjev: Alena Catovic).
13 Za Citav tekst kaside na perzijskom jeziku i njen prepjev na bosanski jezik pogledati: Gaganin, Lirica
persica,str. 101-103.
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samo na svojih Sesnaest poema na perzijskom jeziku i da samo njih uporeduje sa citavim
knjizevnim opusima od preko dvadeset pjesnika. On u kasidi referira na svoj sveobuhvatni
knjizevni opus koji je, kako smo vidjeli, u velikom omjeru na osmanskom turskom jeziku. On

sam kaze na kraju kaside u zadnjem distihu:

“lako ne pripadam poetskom ruzinjaku prethodnika

Makar sam Zijai — Svijetli, poput jesenjeg lista4.

Ovdje se zapaza da on pravi razliku u pogledu vremena i (vjerovatno mjesta) stvaranja
klasine perzijske 1 klasicne osmanske knjzevnosti, a to Sto je sebe uporedio sa njima,
svakako nam govori da je jako dobro upucen u tu knjizevnost, ali ono §to je za nas ovdje
mnogo vaznije, govori nam i o0 jako bliskoj povezanosti koju za njega imaju ta dva korpusa.
Tu mozemo zapaziti da samim poredenjem ne pravi razlku izmedu pjesnickog stvaralastva na
perzijskom i onog na osmanskom jeziku. Za njega je divanska poezija — divanska poezija, bez
obzirana na to je li na perzijskom ili je na osmanskom. To §to se on rodio u osmanskoj Bosni i
nastavio bastmniti divansku poeziju na osmanskom jeziku, i1 §to su perzski klasici na prostoru
danaSnjeg Irana stvarali i bastinili tu istu poezju na perzijskom, samo je igra slucaja, ili bolje
reCeno, njima propisana sudbina. Kada se ova knjizevnost pocela polahko gasiti u Iranu,
prihvatili su je Turci, pa samim tim i narodi koji su postali dio Osmanskog carstva. Kako je u
Zijaijevoj kasidi ve¢ rije¢ o nadmetanju, ocigledan je i utjecaj perzijskih klasika na njegovo

stvaralastvo na osmanskom jeziku.

Sto se tide DerviS-pase i njegove veze sa perzijskim klasicima, u njegovim
biografSkim podacima, kao i u njegovoj poeziji, mozemo vidjeti da je poznavao perzijsku
knjizevnost 1 da je bio dobro upuéen u nju. Njegova pjesnicka zaostavstina na perzijskom
jeziku, govori nam o njegovom poznavanju klasicne perzjske knjizevnosti To dokazuje
njegov gazel koji je nazira na Hafizov treci gazel po redu iz njegovog Divana,'® kao i ostale
njegove pjesme na perzijskom jeziku koje su nam danas dostupne (dvije rubaije, kratka
Mesnevija od sedam distiha, kasida Sariyya od Sezdeset Cetiri distha i jedan takriz —
preporuka za djelo)!®. Safvet-beg Balagi¢ svakako navodi da je Dervis, jo§ kao djeCak na
dvoru izuavao arapsku i perzijsku klasiénu poeziju, te da je stekao veliko znanje i usavrSio se

na tom polju jer je njegov ucitelj bio Ahmed Sudi Bosnjak, jedan od najboljih poznavalaca i

14 Gac¢anin, Lirica persica, str. 103. (prepjev: Sabaheta Gacanin)

15 Namir Karahalilovi¢, “Prilog tumagenju jednog perzijskog gazela Dervi§-pase Bajezidagica”, Zivot, djelo i
vrijeme Dervis-pase Bajezidagi¢a,BZK Preporod, Mostar, 2005, 55-68.

16 Gaganin, Lirica persica,str. 115-123.
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komentatora perzjske knjizevnosti.l’ U samom tekstu Muradname, nalazi se mnogo &itavih
stihova Kkoji su u potpunosti na arapskom ili perzijskom. U nastavku, citirani su upravo stihovi
iz njegove mesnevije u kojima se dotie izuCavanja poezije i svog pjesnickog talenta koji je

dar od Boga:

“Tada, iz dana u dan ba$ poput polumjeseca

Stalno bih se trudio da dosegnem do savrSenstva

Od moga Ucitelja korist stize meni

Nek se na svijeta oba ostvari ono §to Zeli!

Znanos$¢u on uresi moje bice

- Nek Bog na oba svijeta njime zadovoljan bude!

Dok je s vremena na vrijeme priroda pjesnicka negdje jadna zudjela

Ja bih se bavio izucavanjem, podraZivanjem pjesama

Kad bi prefinjeni govor u metrovima

Moja priroda zapazila, odmah bi se ludo zaljubljivala

Od zudnje za njim dusa bi prosvijetljena bila

Od wzitka u njemu poput vode narav bi pjesnicka nadolazila

Zahvala beskrajna Stvoritelju kojeg se za razloge ne pita

Sto mi prirodu, poetsku, odmjerenu dariva

Narav odmjerena - blagodat je ¢asna

Razboritost blistava, sreca je prava

Krasna rije¢ prijatna Sto Duh uvecava

Covjeku je postala &istim darom, isijavanjem (fejzom) od Gospodara
Sa neba na zemlju ona se spustila

Do neba ¢e se opet ispeti ta

Dobra poezija od svih je darova najbolja

Stupanj njezin uzviSeniji je od svih stupnjeva

Vrijednost njenu shvata ljudska narav ispravna

Ne misli da uzivanje u njoj svaki ludo “oboljeli” poima

17 Safvet-beg Basagi¢, str. 65.
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Da ne duljim, ostadoh tu, tada, nekoliko godina

Posao mi bijaSe neprestano postizanje savrSenstva.”1®

Doticué¢i se ovog Dervis-pasinog djela Muradname, koje je prijevod djela Sehdndme

od pjesnika Binaija, Kinalizade Hasan Celebi rekao je sliedece:

“lako je na izgled Binaijeva poezija njemu primjer i uzor, u realnosti,
Binaijevi stihovi su u odnosu na njegove (na njegov prijevod) zgrada

bez temelja™®

U ovoj recenici vidimo da je djelo, koje je sa perzijkog jezika na osmanski preveo
Dervis-pasa, covjek roden u Bosni kojem nijedan od ta dva jezka nije bio maternji,
okarakterisano superiornijim, ljepSim i kvalitetnijim u odnosu na originalno djelo koje je
skladao pjesnik Ciji je maternji jezik bio perziski Ova izjava nam mnogo govori o pjesnickoj
nadarenosti Dervis-pase i visokom obrazovanju, a koje se ovdje manifestuje u izvrsnom
poznavanju perzijskog i osmanskog jezika, klasiéne knjizevnosti pisane na ta dva jezika, kao i

u primjeni tog znanja.

Pored ovih primjera koji nam govore 0 njegovom poznavanju perzijskog jezika i
klasicne knjizevnosti, kao i o njegovoj pjesnickoj nadarenosti, te jako dobrom obrazovanju, iz
njegovih stihova na osmanskom jeziku kojih je zaista jako malo, moze se ipak vidjeti da je bio
dobro upucen u klasiénu poeziju, $to je i vrhunski primjenjivao. Citajuéi njegove gazele, stice
se dojam da ga je napisao neko ko je jako dobro poznavao klasi¢ni lirski gazel. U njegovim
stihovima, oslikani su vrlo Cesti prizor opisivani u lirskom gazelu perzijske knjizevnosti. U
njima su prisutne mnoge odlike tog gazela, kao i koriStenje leksema perzijskog porijekla i
motiva zastupljenin u toj poeziji koje on vrlo uspjesno slaze u jako lijep zvucni i semanticki
sklad sa drugim rije¢ima. Upotrijebio je mnoge stilske figure, izlozio jako lijepe igre rijeci, te
je skladao jako lijepe zvuc¢ne harmonije. Pored toga, on spominje i hrabre junake iz
Firdusijeve Sahname. Vrlo je moguée da je pjesnik i ¢itao samu Sahnamu, a sigurno je da bio
je upucen u njen sadrzaj i junake koji su u njoj spomenuti. Inace, osmanski pjesnici koristili
su njihova imena opisyjuéi ratnike, ali Dervis-paSa je izuCavao perzisku knjizevnost pred

Ahmedom Sudijem, pa je moguée da je doSao u dodir i sa samim djelom. Na osnovu njegovih

18 Adnan Kadri¢, Objekt ljubavi u tesavvufskoj knjizevnosti, Orijentalni institut u Sarajevu, Posebna izdanja
XXV, Sarajevo, 2008. god., str. 93, 95. (prepjev: Adnan Kadri¢)

19 Originalni tekst: “Egergi zAhiren nazm-1 bindy1 ana misal i mikyAsdur. Lakin fi’l-hakika beyt-i bindy1 ana
nisbet bind-y1 bi-esdsdur”; Aysun Sungurhan-Eyduran, Kinalizide Hasan Celebi - Tezkiretii’s-Su'ara, T. C.
Kiilttir ve Turizm BakanhgiKiitiiphaneler ve Yayimlar Genel Miidiirliigii, Ankara, 2009., str. 308., u daljem
tekstu “Kinalizide Hasan Celebi, Tezkiretii’s-Su’ara”.
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stihova na osmanskom jeziku koji su nam dostupni, moze se zaklju¢iti da je bio dobro upucen
u perzyski jezik, motive 1 stilske figure koriStene u klasicnoj perzijskoj poeziji, kao 1 u lirski
gazel te knjizevnosti Ti stihovi nam potvrduje da je Dervis-pasa prosao kroz Skolu i jako
dobru vjezbu skladanja gazela izuCavajuéi perziske pjesnike pred cuvenim Ahmedom
Sudijem Bosnjakom. Ovdje zapazamo da su dva covjeka, rodena u Bosni, zajedno Citala i
izuCavala perzijske klasike na dvoru u Istanbulu. 1 iz ovog primjera opet vidimo da je

poveznica koja je spajala pjesnike iz Bosne i perzijske klasike bila Osmansko carstvo.

Kako smo vidjeli, iz mnogih biografskih podataka i sthova ova dva pjesnika, stice se
dojam da su perzijski klasici imali utjecaj na njihovo stvaralaStvo na osmanskom turskom
jeziku. U nastavku slijedi analiza stihova s ciliem da se utwrdi prisutnost potencijainog

utjecaja.
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Drugo poglavije
Usporedna analiza stihova na osmanskom i perzijskom jeziku

Kako bi se stekle jasnije predodzbe o utjecaju perzijskih klasika na divansku poeziju
na osmanskom turskom jeziku u 16. vijeku u Bosni i Hercegovini, uporedeni su sthovi
Dervis-pase i Hasana Zijaijle na osmanskom jeziku sa sthovima Hafiza Sirazija na
perzijskom. Odabir stihova Hafiza za korpus na perzijskom jeziku nije slu¢ajan. Naime,
Hafiz Sirazi uskladio je Rumijev sufijski i Sa’dijev ljubavni gazel u jedno, te je tako proslavio
klasi¢ni lirski gazel koji je sa njim dosegao svoj vrhunac.?® Pored toga, govoreci o znacajnijim
liricarima 14. vijeka perzijske knjizevnosti, Dzaka istie da je Hafiz bio najveéi liriar u
perzjskoj knjizevnosti uopste??, te da je stekao svjetsku slavu lirskog pjesnika??, kao i to da
njegovi gazeli predstavlju vrhunski uspon i u formalom i u sadrzajnom pogledu?®. Takode,
naglasava da on spada u red najvec¢ih klasi¢nih perzijskih pjesnika i da je on ‘“najsjajnija
zvijezda medu sedam zvjezda koje sjaju na nebu klasiéne perzijske poezje”.?* Jo§ jedan
razlog ovakvog odabira je i dostupnost originalnog teksta Hafizovog Divana i njegovog
prevoda na bosanski jezik.2> Dakle, u ovom radu, uporedeni su stihovi dva osmanska pjesnika
iz Bosne sa stihovima perzijskog klasika i utvrdena je podudarnost prisutna medu njima, kako
bi se sagledao moguci utjecaj Hafiza, tj. lirskog gazela usavrSenog u periodu irackog

knjizevnog stila, na pjesnicko stvaralaStvo dvojice spomenutih pjesnika.

U radu su analizirani stihovi iz divana sva tri pjesnika. Kao izvore za Dervis-paSinu
poeziju, Koristili smo njegove stihove sacuvane u tezkirama i nekim drugim rukopisima, zbog
toga Sto njegov divan jo$ uvijek nije pronaden. Kao izvore za Ziaijevu 1 Hafizovu poeziu,
koristii smo njihove priredene divane. Stihove iz mesnevija spomenutihn autora nismo

analizirali jer smo uvidjeli da bi za to bio potreban zaseban i opSirniji rad. Ipak, na pojedinim

20 Ahmed Tamimdari, Istorija persijske knjizevnosti, prevod: Seid Halilovi¢, Kulturni centar LR. Irana u
Beogradu,

Drustvo srpskocrnogorsko-iranskog prijateljstva, Beograd 2004., str. 125.

21 Beéir Dzaka, Historija perzijske knjizevnosti od nastanka do kraja 15. vijeka, Nau¢noistrazivacki institut Ibn
Sina, Sarajevo, 1997, str. 397. (u nastavku teksta: Dzaka, Historija perzijske knjiZevnosti).

22 |bid, str. 397.

23 |bid, str. 416.

24 |bid, str. 397. (ostali suFirdusi, Enveri, Nizami, Rumi, Sa’di i Dzami).

25 Naime, u stihovima Zijaije, uo¢ljiivo je ugledanje i na druge pjesnike. Medutim, da bismo usporedili sa njim
svakog pjesnika kojeg je on spomenuo u svojoj kasidi na perzijskom jeziku, i dosli do zaklju¢aka u pogledu toga
za§to se pokazao boljim od nekoga, te zasto se izjiednacio sa nekim, kao i to zasto zudi za tim da mu poezija bude
lijepa kao poezija odredenog pjesnika, bilo bi potrebno isctitati i istraZiti knjizevne opuse svih tih pjesnika, a to u
ovom trenutku nije izvodivo kroz ovaj rad. Zbog karakteristika i vrijednosti koje ima Hafiz, smatramo da je on
dovoljan kao predstavnik perzijskih klasika kako bi se utvdilo da li kod Zijaije i Dervi§-pase ima njihovog
utjecaja.
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mjestima citirani su neki stihovi iz DerviS-paSine mesnevije, jer se u mesnevijama svakako,
davalo mjesta motivima iz lirskog gazela, kao i samom gazelu. Stihovi na osmanskom jeziku
stoje u potpunosti onako kako su navedeni u izdanjima koja se swrstavaju u sekundarne izvore
1 navedeni su njihovi prepjevi i prijevodi do kojih smo mogli do¢i Mnogi sthovi na
osmanskom jeziku se u ovom radu prvi put prevode na bosanski. Hafizovi stihovi citirani su
transkripcijom?® (navedeni su i u originalu na perzijskom jeziku u fusnotama) i priloZen je
njihov prepjev. S obzirom da je ovdje rije¢ o filoloskoj studiji, tamo gdje je bilo potrebno,

dotakli smo se i doslovnog znadenja nekih distiha na oba jezika, pored njihovih prepjeva.?’

Sto se ti¢e formalnih odlika analizirane poezije na osmanskom jeziku, podudaraju se
sa karakteristkama klasicne perzijske poezije po pitanju broja stihova u odredenim
pjesnickim formama, kao 1 u naCinu rimovanja. Pored toga, opisano dusevno stanje pjesnika
koji je u ocaju, tuguje i pati za volienom do koje nastoji do¢i, odgovara onome koje je
zastuplieno kod Hafiza. Takode, u pogledu zanra Dervis-pasine 1 Ziaijeve poezie, mozemo
re¢i da se podudara sa Hafizovom poezijom koji je spojio ljubavni aspekat klasicnog gazela

razvijen sa Sa'dijem 1 gnosticke karakteristike divanske poezije koje su razvijene sa Rumjem.

U daljem tekstu prilozena je usporedna analiza stihova kroz koju sam pokuSao
pokazati sli¢nost i podudarnost Dervis-pasSine i Zijajjeve poetike sa Hafizovom, i to sa aspekta
motivskih i idejno-tematskih odlika. SmjeStena je u Cetiri poglavlja: (1) opisi ljepote drage,

(2) stanja u kojima se nalaze zaljubljeni, (3) svojstva i osobine voljene, i(4) period proljeca.
1) Opisi ljepote drage

Poredenje je jedno od stilskin postupaka koje koriste divanski pjesnici. Opisujuci
razli¢ite elemente ljepote drage, pjesnici koriste raznovrsna poredenja, najce$¢e su koriSteni
motivi iz biljne prirode (zumbul za kosu i uvojke, ruza za obraze, narcis za oci, Cempres za
stas, itd.), kao i neka nebeska tijela (posebno Sunce i Mjesec).?® U ovom poglaviju smo
analizirali stihove u kojima pjesnici opisuju lice i ¢elo voljene, te ih porede sa Mjesecom; kao

i kosu i obraze koje porede sa cvijecem i laticma cvijeca; te usta i usane koje porede sa

26 Za transkripciju stihova na perzijskom jeziku konsultovali smo sljedeéu literaturu: (1) Namir Karahalilovi¢,
“Prilog rjeSenju problema transkripcije za perzijski jezik”, u Prilozi za orijentalnu filologiju, 54/2004,
Orijentalni institut u Sarajevu, Sarajevo, 2005, 199-213; (2) Mubina Moker, Penita Haveri¢, Perzijsko-bosanski
rijecnik, Naucnoistrazivacki institut IBN Sina, Sarajevo, 2010. Takode, konsultovali smo i zvuéne zapise
Hafizovih stihova dostupnih na web stranici: https://ganjoor.net/hafez/ghazal/ .

27 Prepjevi su citirani koriste¢i znake navoda, a tamo gdje smo naveli doslovno znacenje nekog distiha, prevod
stoji u zagradi.

28 J. T. P. de Bruijn, “Beloved”, u Encyclopedia Iranica, dostupno na Iranicaonline:
http://www.iranicaonline.org/articles/beloved.
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pupoljkom; a ljupki stas sa Cempresom. Dotakli smo se i poredenja sa slovima arapskog
alfabeta.

Poredenje lica drage sa Mjesecom

U divanskoj poeziji, Sunce i Mjesec su simboli lica ljepotice i Cesto bivaju metafora za
odredenu osobu?®. Lice blistavo poput Mjeseca je ideal Zenske liepote, pa se ponekada draga
naziva i mehrity (mjesecolika)3?. Kako Mjesec Cesto biva metafora za lice drage, zapazili smo
da da se moze porediti s njenim licem, obrazima i ¢elom. Zbog svog bljestavila na licu, on se
poredi sa Mjesecom koji svojom liepotom i svjetlom uljepsava no¢.3! Kod sva tri pjesnika
smo se susreli sa ovim motivom i ovakvom vrstom poredenja. Hafiz u mnogo navrata koristi
to poredenje. U Sezdeset sedmom po redu gazelu gdje poistovijecuje dragu sa svijetliljkom
koja nocu sija zbog bljestavila njenog lica, pita za nju i ¢udi se pred njenom ljepotom. U

Sestom distihu tog gazela on kaze:

“Ya rabb an $ahvas-e mahrox-e zohre gebin

Dorr-e yakta-ye ke wu gouhar-e yak dane-ye kist™®? (G 67/6)

(O Gospodaru, ta draga lijepa poput carice, koja je mjesecolika, ¢ela lijepog i blistavog

poput Venere; ko je taj biser kojem nema slicnog, Ciji je taj jedinstveni dragulj?)

U ovom distihu, pjesnik je uporedio lice drage sa mejsecom, a njeno Celo sa Venerom,
zbog njene ljepote pred kojom se divi. Opisuju¢i liepotu lica drage, Zijaija je takode u svom
Divanu na viSe mjesta upotrijebio sliéne ili identiéne motive. U viSe navrata, on poredi dragu
ili njeno lice sa Mjesecom, a u jednom distihu se dotice bljestavila njenog lica na sljedeci
nacin:

“Glin ylizli mahum ile ben sohbet itdiiglimde

Ziihre bakup rakdan goklerde ¢eng ¢aldr®3 (G 470/3)

29 Fehim Nametak, Pojmovnik divanskei tesavvufske knjizevnosti, Orijentalni institut u Sarajevu, posebna
izdanja XXVII, Sarajevo 2007., str.234. i 168., (u nastavku teksta: Nametak, Pojmovnik divanske i tesavvufske
knjizevnosti).
30 Nametak, Pojmovnik divanske knjizevnosti, str. 168.
31 iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, Akgag Yaymlari, elektronsko izdanije,
https://www.academia.edu/16977481/% C4%B0skender_Pala_-

Ansiklopedik_Divan_%C5%09Eiiri_S% C3%B62z1% C3%BC% C4%9F% C3%BC , str. 52. (u nastavku teksta:
Iskender Pala, Ansiklopedik Divan...).
32 Sy a8 5 aS UG 3 s o a ) pale Gisali ol o, b / Hafiz Sirazi, Divan, s perzijskog preveo: Beéir
Dzaka, stilizacija teksta: Mr. Amina giljak Jesenkovi¢, Asmir Kujovi¢, Muammer Kodri¢, Nauc¢noistrazivacki
institut Ibn Sina, Sarajevo 2009., str. 71. U daljem teksu: “Hafiz Sirazi, Divan” (u radu kori§teno za citiranje
tekstana perzijskom jeziku i prepjeva na bosanskom jeziku).
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(Dok sam razgovarao sa mojom dragom lijepom poput Mjeseca sjajnog lica, Venera

nas je iz daleka gledala i svirala harfu).

| ovaj pjesnik upotrijebio je istu rije¢ za Mjesec (mdh). Na mnogim mjestima u svom
Divanu, koriste¢i ovo poredenje, moli Boga koji je podario svjetlost Mjesecu, tj. ljepotu i
bljestavilo licu drage, da 1 njemu podari svjetla i1 izbavi ga iz tmine patnje, zatim u vise
navrata poredi ljepotu drage sa bljestavilom tog nebeskog tijela, posmatra je iz daljine i
primije¢uje kako je njena ljepota obasjala svako mjesto, te jo§ spommje kako su zaljubljenici
spremi zrtvovati zivot zbog drage Cije lice je lijepo poput Mjeseca itd. Zijaija je u jos nekim
stihovima upotrijebio slicne konstrukcije kao i Hafizz meh-cebin (G 18/5)%4, dfitdb-1 meh-
cebin (G 375/4)%5. Sto se tie Dervis-paSe, i U njegovim stihovima3® koje prenosi Kinalizade,

opisana je liepota i bljestavilo lica drage. Iskoristio je isti motivi kao Hafiz i Zijaija:

“Sems i kamer diseler tal’atuna n’ola kim

Ey meh-i ziihre-cebin gokden inermis lakab
Ben nice tesbth idem giin yiiziine sem’i kim
Nir-1 Nebidiir yiizin sem’ ise bir Bl Leheb™?’

(Sta ako za tvoje lice kazu da je poput Sunca ili Mjeseca? O miesece bliestavog Cela
poput Venere, sa neba bi se spustilo to zvanje. Ja toliko poredim svijeu sa tvojim sjajnim

licem, aistina je da, Tvoje lice je pejgamberski nur, a svije¢a je Ebu Leheb.)

U prvom distihy, pjesnik se obraca svojoj dragoj i zbog ljepote njenog cela poredi je sa
Suncem i Mjesecom. Pjesnik kaze da bi se nazivi nebeskih tijela koja su poznata po svjetlosti
mogli pripisati njoj upravo zbog liepote i bljestavila na njenom licu. Tom prilikom, naziva je
mjesecolikom ljepoticom ¢ela blistavog poput Venere (meh-i ziihre-cebin). U drugom distihu,
on kaze da je njeno lice mnogo puta poredio sa svijeom, a sada vidi da je svjetlost svijece
poput Ebu Leheba naspram bljestavila njenog lica koje poredi sa poslanickim svjetlom. U

prva dva stiha imamo snaznu medusobnu skladnost, odnosno podudarnost (zendsiib) koju

83  Miiberra Giirgendereli Hasan Ziydi (Mostarli Ziydi) Divani, Str. 296., elektronsko izdanje:
(https://docplayer.biz.tr/395225-Hasan-ziyai-mostarli-ziyai-divani-muberra-gurgendereli.html). U daljem tekstu:
“Giirgendereli, Hasan Ziyai Divani”.

34 Giirgendereli, Hasan Ziyai Divdnu, str. 66.

35 Ibid, str. 247,

36 Navedena Cetiri stiha (dva distiha, bejta) po svojim formalnim odlikama na osnovu dostupnih izvora svrstavaju
aenajvjerovatnije u pjesnicki oblik kiz’a. Naime, ova dva distiha su u izvoru Koji je kriticko izdanje navedena
jedan ispod drugog i tako se ¢ine kao dva distiha izvadena iz jedne poeme. Zbog njihove rime (a/b/a/b) i
tematske cjeline u njima, vrlo je moguce da je rije¢ o kit i pa su ovdje citirani zajedno.

37 Kinalizade Hasan Celebi, Tezkiretii’s-Su ard, str. 310.
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saCinjavaju rijeci sems, kamer, meh-i ziihre-cebin i gok, a u drugom distihu imamo isti slucaj

sa rijeima Qiin yiizii, sem’, niir-1 Nebi.

PrimijeCujemo da su sva tri pjesnika, dotiCuci se ljepote lica drage, upotrijebila iste
termine. Kod svakog od njih, prisutne su iste rijeci koje oznacavaju Mjesec (mdh/meh ili
kamer), Veneru (Ziihre/Zohre) i Celo (cebinlgebin), a pri tome, Hafiz, Zijaija i Dervis-pasa
upotrijebili su jako slicne konstrukcije: “mahrox-e zohre gebin” (mjesecolika, cela lijepog i
blistavog poput Venere) i “meh-i ziihre-cebin” (Mjesec, Cela lijepog i blistavog poput Venere)
meh-cebin (Cela poput Mjeseca), dfitab-1 meh-cebin (Sunce ¢ela poput Mjeseca). U svim ovim

stihovima, prisutna je podudarnost na razini motiva i ideja.
Poredenje obraza ikose drage sa cvijecem

Obraz je jedan od simbola ljepote drage u divanskoj poeziji i najcesée se poredi sa
rwom, zbog rumene boje.®8 Turski istraziva¢ divanske knjizevnosti Iskender Pala istice da
kosu uglavnom oznacava zumbul koji po svom obliku i mirisu li¢i na njenu kosu i ¢esto se
spominje zajedno sa ruzom ili nekim drugim cvijetom, zbog toga Sto uvojak, soluf ili pramen
kose se pruza po licu koje se poredi sa ruzom.®® Naime, kosa koja je poput zumbula, pruza se
po obrazima koji podsje¢aju na laticu cvijeta i tako zumbul pravi sjenu na njima. Upravo
ovakvo poredenje smo naSh kod Hafiza. U tristo sedamdeset devetom gazelu njegovog

Divana, on kaze:

“Ze dastbord-e saba gerd-e gol kalale negar
Sekange gisi-ye sonbol bebin ba riiy-e saman’™0 (G 379/4)

“Silom svojom Saba vjetar ruzu raScupao,

Pa uvojak zumbul kose na jasmin joj lice pao.™!

Pjesnik opisuje dva elementa liepote drage, uvojak kose i njeno lice, te ih poredi sa
zumbulom 1 jasminom, i to na naéin kako je ranije spomenuto, tj. opisuje padanje kose po
obrazu. Takode, u pocetnom distihu (matla’) sto sedmog po redu gazela, Hafiz spominje

lijepo lice drage i svoje izgaranje za njom, te tu poredi njeno lice sa cvijetom narcisa:

“An ke roxsar-e tora rang-e gol-e nasrin dad

Sabr u aram towaned be man-e meskin dad™? (G 107/1)

38 Nametak, Pojmovnik divanskeitesavvufske knjizevnosti,str. 255,

%9 Iskender Pala, Ansiklopedik Divan..., str. 428.

40 e (5554 Omn i s s m8s SoabS S 5 £ a3y 5/ Hafiz Sirazi, Divan, str. 396.
41 1bid, str. 396.
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“Onaj S$to je tvoje lice k’o dul, narcis obojio,

Siromahu dat’ hrabrosti, i sabura bi mogao.”*3

Obracaju¢i se voljenoj, pjesnik je u ovom distihu rekao da bi Onaj koji je njenom licu
podario boju cvijeta — kojeg pjesnik naziva gol-e nasrin — takode mogao i njemu (pjesniku)
koji je u jadnom stanju podariti strpljenja i smiraja. Rije¢ je o stilskoj figuri poredenje (tesbih)
koju je i Zjaija u svom Divanu na isti nacin iskoristio u drugom disthu gazela u kojem

opisuje liepotu drage govoreéi kako izgara za njom:

“Ey bana su’al iden zilf i ruh-1 dil-berden

Bu ydsemen-i miisgin ol berg-i giil-i nesrin™** (G 344/2)
(O ti koji me pita§ za kosu i obraz voljene, to su crni jasmin i latica divlje ruze).

Pjesnik se obraca onome ko pita za kosu i obraze njegove voljene, i odgovara mu da
su to mirisni jasmin i latica cvijeta kojeg naziva nesrin (berg-i giil-i nesrin). Kao i1 Hafiz,
Zijaija je poredio njenu kosu i lice sa cvijeCem, te je pritom iskoristio i iste termine. Sa istim
pjesnickim slkama i poredenjima, susre¢emo se i u sthovima Dervis-pase. U pocetnom
distihu (matla’ beyt) njegove pjesme koju nam takode prenosi Kinalizade, a koja bi zbog
oblika, nafina rimovanja i tematike najvjerovatnije mogla biti gazel, on pita dragu za njene

obraze i kosu:

“Ariz-1 siminiin Ustinde siyeh kakiil midiir

Saye salmis berg-i nesrin lizre ya siinbiil midiir™®

“Po srebrenom tvom obrazu il' je crni soluf pao,

Il je na list divlie ruze sumbul svoju sjenu dao?*6,

Vidimo da je pjesnik opéinjen lijepotom drage, pa poredi njen srebreni obraz sa laticom
cvijeta kojeg takode naziva nesrin, a njen crni uvojak sa zumbulom (Siinbiil). Zapazamo da je
u stihovima na osmanskom jeziku, opisana ista situacija kao i kod Hafiza, gdje se kosa pruza
ili pada po licu drage. Pored toga, Dervis-pasa je uvojak kose drage uporedio sa zumbulom
kao $to je shlucaj u Hafizovom distihu (siinbiil/sonbol), a Zijaija je uporedio lice drage sa
jasminom kao $to je takode slucaj kod Hafiza (ydsemen/saman). Obracajuci se dragoj, Zijaija

i Dervis-pasa uporedili su njen obraz sa bojom cvijeta kojeg nazivaju giil-i nesrin, kao i Hafiz

42 2y e G il g3 ) 5 yia A u{)‘udi&-‘) 1) 55 JwayaS i/ Ibid, str. 113.
43 bid, str. 113.

44 Giirgendereli, Hasan Ziyai Divadni, str. 231.

45 Kinalizide Hasan Celebi, str. 309.

46 Safvet-beg Basagic, str. 97.
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(gol-e nasrin). Sto se ti¢e pojma nesrin koji je prisutan u stihovima sva tri pjesnika, on moZe
biti shavacen kao divlja ruza*’, ili kao vrsta narcisa*®. Sva tri pjesnika su svakako upotrijebila
taj isti termin na isti na¢in. Sve imenice kojima su Dervis-pasa i Hasan Zijaija opisali ljepotu
svoje voljene su perzijskog porijekla osim imenica driz | su'al: simin, siyeh, kakiil, saye, berg,
nesrin, stinbiil, ziilf, ruh, dil-ber, ydsemen, miiggin, giil. Kao §to smo vidjeli iz primjera,
govore¢i o kosi 1 obrazima, pjesnici su upotrijebili iste motive 1 sli¢an sadrzaj, te mozemo reci

da je medu ovim stihovima prisutna podudarnost na razini motiva i ideja.
Usta drage kao pupoljak

Usne (dudak, leb) imaju jako vazno mijesto u divanskoj poezji*® Pjesnici ih opisuju
prema njihovoj boji, obliku i okusu, i uglavnom su crvene, male i slatke.® Usne se inace
poistovjecuju sa crvenim draguljem, rubinom (la’l, la’l-i nab) zbog njihove boje, kao i sa
vinom (mey, miil), i to zbog njihove boje i ukusa.’! U Hafizovom Divanu susreli smo se sa
mnogo stihova u kojima se doti¢e ovog elementa ljepote drage. Na pocetku Divana, u jednom
duzem, Sesnaestom po redu gazelu koji ima jedanaest distiha, pjesnik izmedu ostalog opisuje i

usta drage, koja poredi sa pupoljkom:

“Be bazmgah-e ¢aman dii§ mast bogzastam

Co az dahdan-e toam gonce dar goman andaxt’™? (G 16/5)

“Sino¢ kasno kroz vrt prodoh, byah pyan bas podobro,

pupoljak k'o usta tvoja na sumnju me naveo.”®3

Na jo§ jednom mjestu, pred kraj Divana, u tristo sedamdeset devetom gazelu, on
poziva da se pocetkom prolje¢a napusti tuga, te da se raduje, pije vino i1 veseli u drustvu. Tada
je jutarnji povjetarac zapuhao i pokazao ljepotu voliene koja je djelovala na lirski subjekt u
pjesmi. Njena usta i osmijeh utjecali su toliko na pjesnika da se on bez ikakvog razmi§ljanja

odriCe 1 svoje vjere pred tom ljepotom:

““Aris-e gonce badin zivar u tabassom-e xas
Mo‘ayane del u din mibarad be wagh-e hasan®* (G 379/5)

47 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Lugat, Aydm Kitabevi Yaymlan, Ankara, 2008., str. 824. U
nastavku teksta: “Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Lugat”.

48Mubina Moker, Denita Haveri¢, Perzijsko-bosanski rijecnik,Nauénoistrazivacki institut Ibn Sina, Sarajevo,
2010., str. 1159., u nastavku teksta: “Perzijsko-bosanski rijecnik.”

49 Nametak, Pojmovnik divanskeitesavvufske knjizevnosti,str.81.

50 bid, str. 81.

51 Ibid, str. 81.; ili iskender Pala, Ansiklopedik Divan..., str. 296.

52 calal g€ yasie o g olad ) A ALy Case (353 (sea o8/ Hafiz Sirazi, Divan, str. 18.
53 |bid, str. 18.
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“Taj pupoljak mladi s osmijehom Sirokim,

bez muke mi vjeru i srce odnosi.”®®

Iz ovih primjera, vidimo da je Hafiz uporedio (tesbih) usta drage (dahan) sa
pupolikom (gonce). U stihovima Ziajije, koji u mnogo slucajeva koristi ovo poredenje,
zapazili smo iste pjesniCke slke i koriStenje istih motiva. U tristo Cetrdeset tre¢em po redu
gazelu, on svog sagovornika navodi da dobro pogleda i1 primijeti jedinstvenu ljepotu koju
draga posjeduje. U posliednjem stihu, mjesecolika draga mu je pokazala svoje lice, a u
pocetnom distihu, on poziva slavuja da potwrdi ljepotu njenog lica i malih usta, te tom

priikom kaze:

“Soyle ey miirg-1 seher ey ‘andelib-i giil-sitdn
Var mu giil yiizliiler igre boyle bir gonge-dehdn’® (G 343/1)

“Reci, o ptico svitanja, o slavuju ruzi€njaka

Ima li medu ruzama i jedne sa ovakvim usnama pupolika.”’

Hasan Zijaija je owvdje lice drage uporedio sa ruzom (giil yiizli), a njena usta sa
pupolikom (gonge-dehdn). Na jo§ jednom mjetsu, kod njega nalazimo iste motive koji
oznacavaju lice 1 usta drage, i opet isti prizor na ruzicnjaku gdje je ovaj put spomenut i

jutarnji povjetarac:

“Saba kild1 rivayet gongeden gonge dehanindan
Ki yok biy-1 vefd ‘ussika ‘alem giil-sitinindan”®® (G 310/1)

(Saba mi je prenijela vijest od ruze i njenog pupolika - njenih usta, da do zaljubljenika

ne¢e dospjeti miris odanosti iz ruzicnjaka).

Takode, u pocetnom distihu Dervis-pasSine poeme koju prenosi Kinalizade, a u kojoj
pjesnik opisuje ljepotu wvoljene, susreli smo se sa slicnim pjesnickim slikama, koriStenjem
istih motiva i sa utjecajem ljepote usta drage na zaljublienog pjesnika. Tom prilikom, Dervis-

pasa upotrijebio je iste motive kao Hafiz i Zijaija:

“Giili yad ttmege ol vech-i hasendiir ba’is

Gongeyi anmaga ol teng dehendiir ba’is™9

54 Cps dasy jme (s JoAdles (A Al 5 ys) (w43 (e e / Hafiz Sirazi, Divan, str. 396.

55 bid, str. 396.

56 Giirgendereli, Hasan Ziydi Divédni, str. 231.

57 Alena Catovié, Hasan Zijaija Mostarac - Divan, Dobra knjiga, Sarajevo, 2010., str 152. U daljem tekstu:
“Catovi¢, Hasan Zijaija Mostarac — Divan”.

58 Giirgendereli, Hasan Ziydi Divdnu,str. 214.
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“Da ja mislim na ruzicu — ah uzrok je tvoje lice,

Da ja mislim na pupoljak — ah uzrok su te usnice. 0

U ovom distinu pjesnik poredi lijepo lice svoje voljene (vech-i hasen) sa ruzom, a
njena mala usta, tj. male usne poredi sa pupolikom (gonge). U ovom distihu, pojmovi giil,
gonca, vech-i hasen i teng dehen su u medusobnoj podudarnosti (tendsiib) i time je takode
oslikan prikaz iz ruzicnjaka. Doticu¢i se ljepote usta i usana Svoje voljene, sva tri pjesnika su
ih uporedila sa pupoljkom i pri tom upotrijebila iste rijei: gonge, dehdn (dehen) / gonce,
dahan. U distisima, gdje su upotrijebili rije¢ gonge, Hafiz i Dervis-pasa spomenuli su lijepo
lice drage i upotrijebili opet istu konstrukciju: vech-i hasen / wagh-e hasan. U citiranim
primjerima prisutna je podudarnost na razini motiva i ideja, a pored toga, Dervis-pasa i Zijaija
upotrijebili su i mnogo leksema perzijskog porijekla: giil, gonge, teng, dehen, murg, andelib,

giil-sitan, gonge-dehan.
Poredenje sa slovima arapskog alfabeta

Divanski pjesnici u mnogo navrata porede elemente liepote drage sa slovima iz
arapskog alfabeta, te tom prilikom ponekad znaju napraviti i zanimljive igre rijeci, koje se
temelje na slicnosti izmedu oblika tih slova i vanjskog svijeta, a ponekad u ove igre i dosjetke
ukljucuju i brojéanu vrijednost koju arapska slova imaju.®! Ovakva poredenja su jako Cesta
kod Zijaija, kako u njegovom Divanu tako i u njegovoj mesneviji Pripovijest o Sejhu
Abdurrezzaku. On je bio i kaligraf, pa je najvjerovatnije zbog toga posveéivao puno prostora
poredenjima sa slovima. U pogledu tog stilskog postupka, ovdje ¢emo se fokusirati na
poredenjem kose drage sa slovomvharfom dzim (z). Iskender Pala navodi da divanski pjesnici
vrlo Cesto spominju i tacku zajedno sa tim slovom, te na taj naCin oslikavaju kosu i ben
drage.%? Inace, u osmanskoj divanskoj poeziji, tatka moZe simbolizirati usta, usne ili ben
drage, zbog toga $to je po svojoj prilici veoma mala.6% Ideja poredenja kose sa slovom dzm
nije nastala u osmanskoj poeziji, ve¢ se i ranije upotrebljavala, §to moZzemo vidjeti iz trideset

sedmog po redu gazela Hafiza Sirazija, u kojem on kaZe:

59 Kinalizide Hasan Celebi, str. 309.

60 Safvet-beg Basagic, str. 97.

61 Hasan Kaya, “Divan Siirinde Harf ve Kelime Oyunlarma Dair Bir Tasnif Denemesi”, Tiirk Dili ve Edebiyati
Dergisi Cilt/Sayr: XLVIII, str. 108-109.

62 fskender Pala, Ansiklopedik Divan..., str. 296.

63 Nametak, Pojmovnik divanske itesavvufske knjizevnosti, str. 195,
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“Dar xam-e zolf-e to an xal-e siyah dani ¢ist
Nogta-ye dide ke dar halga-ye gimoftadast™®* (G 37/3)

“Sto su slike crnog bena u tvoj soluf uramljene,

Nego tacke harfa dZima na svom mjestu postavljene 6%

U navedenom primjeru vidimo da je Hafiz uporedio kosu drage (zolf-e to) sa slovom
dzim, a njen crni ben (xal-e siyah) sa tackom tog slova. Pri ¢itanju Zjjaijinth stihova, zapazili
smo interesantan slucaj. U dvadeset sedmom gazelu u kojem opisuje ljepotu voljene, napravio
je potpuno isto poredenje kao i Hafiz tako da, kada pogledamo samo ta dva distiha, mozemo
pomisliti da se radi o naziri jer su u njima prisutni isti motivi, kao i potpuna ista tematika. U
tom gazelu na pocetku Divana, gdje je napravio fascinantne igre rijeci, zanimljive dosjetke,
pokazao svoju pjesniCku nadarenost i poznavanje arapskog jezika, Zijaija prikazuje dragu kao
lije¢nika koji ¢e mu podariti susret i tako ga izlijeciti od ljubavne boli, te poredi njenu kosu sa

slovom dzim. Tom prilikom, dotice se i bena na njenom licu:

“Ziilfiin altnda ne hos yarasur ol Adl-i siyeh
Cimiifi altnda konan noktaya befizer gliya’®® (G 27/2)

(Kako ti lijepo pristaje taj crni ben ispod tvoje kose, (kao da) podsjeca na tacku $to se

stavlja ispod harfa dZim).

U ovom distihu pjesnik takode poredi (tesbih) kosu drage sa slovom dzim, a njen
obraz sa tackom koja se stavlja ispod tog slova. Hafiz i Zijaija spjevali su dva vrlo sli¢na,
skoro ista distiha u kojem su napravili dvije identiéne usporedbe. Sto se ti¢e Dervis-pase, U
svojoj mesneviji Muradnama u nekoliko stihova zaredom napravio je mnoga poredenja
elemenata ljepote drage sa slovima iz arapskog alfabeta, gdje u jednom od njih, izmedu

ostalog, poredi kosu sa slovom dzm:

“Sanki cim idi ziilf-i cadis:
Gozleri sad u ralar ebriist®’ (M 826)

“Kao slovo "dzim" (z) njen soluf-¢arobnjak bio je

Njene su o¢i slovo "sad" (u=), a slova "ra" obrve njene (_)”.58

64 ol A Afla pASeadAkE Cuws o4 JA o sl 22 2/ Hafiz Sirazi, Divan, str. 39.
65 Hafiz Sirazi, Divan, str. 39.

66Giirgendereli, Hasan Ziydf Divdnu,str. 70.

67 Kadri¢, Dervis-pasa — Muradnama, str. 271.

68 Ibid, str. 272.
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Iz navedenih primjera, zapazamo da su sva tri pjesnika uporedila uvojak kose drage sa
slovom dzim, te su pri tome upotrijebili i iste rijeci i konstrukcije: zolf-e fo, xal-e siyah, noqta,
gim (Hafiz); zilfiin, hal-i siyeh, nokta, cim (Zijaija); ziilf, cim (Dervis-pasa). Stoga,
zaklju¢uyjemo da je u ovim stihovima prisutna podudarnost na razini motiva i ideja. Pored
toga, Dervis-pasa i Zijaija upotrijebili su i druge lekseme perzijskog porijekla: zilf, ziilf-i
cadu, ebri, siyeh 1 giiyd.

Cempres - vitki stas drage

Pjesnici divanske poezije doticu se jako Cesto Stasa, svog i stasa njihove voljene. Pri
opisivanju drage, stas ima jako vaznu ulogu.5® Sto se tite pjesnika, on je uglavnom poget, star,
izmoren, pogazen ili savijenih leda.”® To je sve zbog patnje za dragom koja je visoka, lijepog i
vitkog stasa i zavodnickog drzanja i hodanja.”! Voljena je uglavnom poredena sa drve¢em, a
najéeSée sa Cempresom (sarw/serv).’? Uz ovaj termin koriste se i druge rije¢i, pa smo se
susrestali sa razlicitim konstrukcijama kao S§to su Serv-i giilendam, serv-i hirdmdn, serv-i
¢emen itd. Oni jo§ pri opisu njenog stasa koriste i rije¢i kadd, kdmet, kadd-i bdld, kadd-i
mevziin, servkad i kdmet-i bald.”® U istrazivanju stihova pjesnika, nai§li smo na mnogo
primjera u vez ovog poredenja koje neCemo sve navoditi, ve¢ ¢emo navesti nekoliko njih. Na
pocetku svog Divana, Hafiz u Cetrdeset Sestom po redu gazelu u kojem kroz skoro sve stihove
naglasava da mu je ljepota drage draza i vaznija od bilo ¢ega drugog, te u kojem izrazava

zelju da bude zajedno sa njom i da piju vino, u jednom distihu Kkoristi ovo poredenje:

“Dar mazhab-e ma bade halalast walikan

BT riiy-€ to ei sarw-e golandam haramast’™* (G 46/3)

(U nasem mezhebu dozvoljeno je vino. Medutim, bez tvoga lica, o ¢empresu njeznog,

krhkog i tankog tijela’™, ono je zabranjeno).

Obrac¢ajuc¢i se dragoj, iskazuje svoju ¢eznju za njom, te poredi je sa lijepim cempresom
koriste¢i izrar sarw-e golandam. Na jo$ jednom mjestu, prisjecaju¢i se drage zbog koje je

propao, takode poredi svoju voljenu sa cempresom, ovaj put koriste¢i drugaciju konstrukciju:

69 Nametak, Pojmovnik divanske i tesavvufske knjizevnosti, str. 60.

70 {skender Pala, Ansiklopedik Divan..., str. 85.

1 Ibid, str. 84.

72 Nametak, Pojmovnik divanske i tesavvufske knjizevnosti, str. 60.

73 [skender Pala, Ansiklopedik Divan...,str. 85. i 260.

T4 ol g W 5 ) 58 (5 OSaly cudda salh L cade [ Hafiz Sirazi, Divan,str. 50.
5 “golandam: njemog, krhkog, tankog tijela”, Perzijsko-bosanski rjecnik, str. 916.
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Hargezam naqs-e to az louh-e del u can narawad

Hargaz az yad-e man an sarw-e xoraman narawad’® (G 220/1)

“Da i se lice Tvoje iz srca izbriSe ikada?

Ne, taj Gempres umiljati ne zaboravljam nikada™’

U ovim stihovima, pjesnik iskazuje svoja duboka osjecanja koja gaji prema svojoj
voljenoj koja su se toliko urezala u njegovo srce da je on ne moZe izbrisati iz svog sjecanja.
Tom prilikom, on za nju kaze da je lijepa i vitka, njeznog stasa poput Cempresa. Termine
kojima su tijelo i stas ljepotice opisani u gornjim primjerima, i koji imaju bliska znacenja,
sreli smo i kod Zijaije i Dervis-pase u njihovim divanima. U Cetristo Cetrnaestom gazelu pred
kraj svog Divana, Zijaija opisuje lijepe oci drage, te zale¢i se zbog supranika, Kkoristi IStu

konstrukciju kao i Hafiz u ranije spomenutom distihu spominju¢i voljenu koja je vitkog stasa:

“Rast gelse lutf ile agyara viriirmis selam
Togrus1 soylendi ol serv-i giil-enddm iistine™’® (G 414/4)

(Istina je to Sto se reklo za dragu ¢empresovog stasa i vitkog tijela: ako bi se susrela sa

drugima tj. suparnicima, ljubazno biim nazvala selam.)

Pored ovog primjera, Zijaija se jos na jo§ dva mjesta dotice njenog lijepog stasa, ali
ovaj put sadrzaj distiha je neSto drugaciji. On tu govori o dolasku drage i susretu koji ¢e se u
buduénosti dogoditi, pa tom prilikom poziva na radovanje. U oba slucaja, upotrijebio je rijec
serv ali ovaj puta zajedno sa rije¢ju hwdmdn. Naime, u devedeset sedmom gazelu, on se
raduje dragoj koju poredi sa Suncem i moli je da pleSu¢i dode. Na kraju gazela porucuje da ¢e

draga, Cije su oc€ii usne lijepe, doci, a u prvom distihu upotrijebio je pomenuti motiv:

“Sad ol ey sdim-i hicran yine bayram geliir
Salm salni ol serv-i hirdmdn gelir’”® (G 97/1)

‘“Raduyj se o postacu razdvojenosti, opet bajram dolazi

Taj zanosni Gempres, sav se njiSuéi dolazi80

U ovom distihu pjesnik pruza utjehu i ulijeva nadu da ¢e se skorim dolaskom voljene

povratiti i radost, te ¢e tako period razdvojenosti i tuge biti okoncan. Na drugom mjestu, u

T6a5 ol A somol e e 3 Ba agsiols sdagsd ) 58 (38 a8 s [ Hafiz Sirazi, Divan,str. 230.
7 1bid, str. 230.

78 Giirgendereli, Hasan Ziydi Divédni, str. 267.

79 bid, str. 106.

80 Catovi¢, Hasan Zijaija Mostarac — Divan, str. 131.
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dvjesto trinaestom gazelu gdje je napravio zanimlfjiva poredenja koriste¢i jako Cestu rimu u
divanskoj poeziji na osmanskom turskom jeziku saf saf, u tre¢cem distihu koristi opet isto

poredenje:

“Bagt ol serv-i hirdmadn glizer itmez mi gOrlii

Intizar iizre turur serv-i giil-istdin saf saf®! (G 213/3)

(Zar se taj umiljati, zanosni Cempres nece prosetati bastom, pa pogledajte: Cempresi

ruzicnjaka stoje u redovima ¢ekujuci ga).

U ovim primjerima Zijaija je prikazao slicne pjesnicke slike, i opet nagovijestio
dolazak drage, a govore¢i o njoj, poredio ju je sa vitkim ¢empresom, i pri tom iskoristio istu
konstrukciju kao i Hafiz (serv-i hirdman). Takode, Dervis-pasa u jednom distihu koristi sli¢no

poredenje 1 opisuje lijepo i zavodnicko drzanje voljene:

“Bedeni nazik U ter kdmeti mevzin u latif

Bi-bedeldiir igen ol serv-i giil-enddmi koya’®?

(Njeno tijelo je lijepo i svjeze, njen stas je skladan i njezan; ¢uvaj tu dragu vitkog stasa
poput ¢empresa, tako lijepu da joj nema ravne).83

On je ocaran pred tijelom i stasom voljene, za njeno tijelo kaze da je lijepo (ndzik) i
svjeze (ter), a za stas (kdmet) da je skladan (mevziin) i njezan (latif). Za njega, draga je tako
lijepog stasa da joj nema ravne (bi-bedeldiir igen), a za sam stas da kaZze je poput cempresa
lijepog, vitkog i njeznog tijela poput ruze (serv-i giil-endam). 1z svih ovih primjerima se vidi
da su sva tri pjesnika uporedila volijenu sa ¢empresom zbog njenog vitkog, tankog i lijepog
stasa. Pri tome, iskoristili su iste termine: sarw-e golandam sarw-e xoraman (Hafiz); serv-i
hirdmdn, serv-i giil-endam (Zijaija); serv-i giil-enddm (Dervis-pasa). Takode, pri spominjanju
cempresa sva tri pjesnika su rekla “taj empres...”: “ol serv-i..” / “an sarw-e...”. Stoga,

uvidamo da je u svim citiranim stihovima prisutna podudarnost motiva.

Dlacice na licu drage

81 Giirgendereli, Hasan Ziydi Divdni,str. 165,

82 Kinalizide Hasan Celebi, str. 309.

83Za poruku u drugom stihu ovog distiha nismo sigurni jer rije¢ koya moZe znaditi (1) stavi ili (2) napusti, ostavi.
Moguce je da ovdje ima i trece znaCenje ,Cuvaj“, nastalo od glagola korumak — koruya — koya. Ovaj stih je za
sada moguce shvatiti na tri nadina: (1) prodi se te drage..., (2) dovedite mi (stavite je pored mene) tu dragu..., (3)
¢uvaj dobro tu dragu... Stariji ljudi u Turskoj koriste upravo ovu formu (koya) u znaéenju ¢uvati: “Allah koya
seni” S§to je nastalo od“Allah koruya (korusun) seni” (Neka te Allah cuva), pogledati:
https://eksisozluk.com/allah-koya-seni--2781715. Doslovno znaéenje ovog stiha nije od primarne vaznosti u
ovom radu, dovoljno je opisivanje lijepog stasa i poredenje sa Cempresom kao pokazatelj podudarnosti na razini
motiva.
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U Kklasicnoj osmanskoj poezji, dlaice na licu drage izmedu ostalog mogu
simbolizirati vojnike koji su okupirali “drzavu obraza”, ili ¢uvare koji su se skupili oko bena
na njenom licu i tako ga Guvajud®. Ovaj stilski postupak vuce korijene iz ranijeg perioda, a

susreCemo se s Njim i u Hafizovm Divanu:

—wv—=

“Sabz-ptsan-e xatatbar gerd-e lab
Ham¢a haranand gerd-e Salsabil™®® (G 305/2)

“Te dlacice od kojih ti naushica se zacrnjela
Skupile se ko hurije oko vode Selsebila’8®

Ovaj motiv i slican naéin opisivanja maljica, nasli smo u drugom distihu Dervis-pasine

poeme spjevane povodom osvojenja Tabriza, koje prenosi Kinalizade:

“Karar itdi sevad-1 hattiriy-1 tabnakinda
Konup gerd-i sipAh-1 Rim tutdi sanki Tebrizi’ 8’

(Na blistavom licu, dlacice su zauzele svoja mjesta, kao da je osmanska vojska svojom

konjicom digla praSinu izauzela Tabriz).88

U ovom distihu, pjesnik poredi (teshih) dlacice®® na blistavom licu voliene sa
osmanskom vojskom koja je osvojila Tabriz. Za pjesnika, polozaj dlacica na licu je poput
polozaja osmanske vojske koja je osvojila grad. U oba distiha imamo slu¢aj da su dladice na
licu drage u sli¢nom polozaju okupiranja ili okupljanja oko necega: vojska koja je okupirala i
osvojila grad (obraz), i hurije koje su se okupile oko Selsebila®® (usana). Oba pjesnika
upotrijebila su rije¢ hatt / xatt, te u pogledu ovih primjera mozemo govoriti o podudarnosti na
razini motiva i ideja.

2) Stanja u kojima se nalazi zaljubljeni

84 Kiirsat Samil Sahin, “Klasik Tiirk Edebiyatinda Sevgilinin Ayva Tiiyii/Hat”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar
Dergisi, Cilt 5, Say1 23, Giiz, 2012.

85 Jaulis o K 2l jon shah o £ el olisue / Hafiz Sirazi, Divan, str. 319.

86 |bid, str. 319.

87 KinalizdAde Hasan Celebi, str. 309.

88 Sto se tiGe termina Rim, on izmedu ostalog, moZe oznadavati geografsko podruéje Anadolije, (rije¢ “Ram” u:
Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Lugat, str. 899.). Kako su osmanski vojnici bili sa tih prostora,au
0Vvoj poemi opisuje se osmansko osvojenje Tabriza, termin sipdh-1 Riim mozemo prevesti kao osmanska vojska.
89 Upotrijebliena je rije¢ hatt koja oznacava: (1) crtu, liniju, prugu, (2) pismo, vrstu pisma, (3) znak, obiljezje, (4)
rastojanje izmedu dvije tacke ili (5) dokument. Pjesnici ovaj termin koriste kada referiraju na dlacice ili maljice
na licu drage, pogledati izvor u fusnoti br. 69.

90 Ime jednog od izvora u DZennetu.
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U divanskoj poeziji, zaljubljeni su vrlo &esto U stanju CeZnje i tuge.’? Obicno pate od
ljubavne boli, ¢eznu za voljenom i placu nadajuci se susretu s njom, dok s druge strane, drage
ne pokazuje zainteresiranost, $to oni strplivo podnose.®? Povrh svega toga, besramni
suparnici vrijedaju zaljubljenog i ponekad sprijeCavaju ostvarenje susreta sa dragom. Sve to
zaljublieni trpe i nadaju se da ¢e uspjeti u svojoj teznji da se susretnu sa njom.%® Oni svoju
trpnju shvataju kao obavezu i zadovoljni su sa svojim stanjem.®* Ovdje smo obradili stihove u
kojima se spominje njihovo izgaranje poput udovog drveta, te njihovo pozutjelo il

izblijedjelo lice, pla¢ krvavim suzama, i njihova samohvala.
Izgaranje poput udovog drveta

U divanskoj poeziji, pjesnici se dotiCu razlicith mirisa kao Sto su misk, amber il
udovo drvo, i jako Cesto crna, kosa ili neki drugi element liepote drage miri§e tim mirisom.®®
Taj miris opija 1 zavodi zaljubljene, te oni tom prilkom zaboravljaju na sve 1 potpunu paznju
posveéuju dragoj. Sto se tice udovog (ili alojevog) drveta, poznato je po svom lijepom
mirisu.%®  Ono $iri lijepi miris kada se zapali a koristilo se posebice na sastancima i
druzenjima u tekijama.’’ U divanskoj poeziji, pjesnici su ga obradivali na osnovu njegovog
gorenja, povezanosti sa vatrom i na osnovu njegovog lijepog mirisa, pa tako npr. kada lijepo
lice drage gori, ben na njenom licu biva poreden sa ovim drvetom koje tu gori.®® Ponakad, i
sami zaljubljeni, koji su jako pozeljeli dragu i koji zZude za njom, gore poput ovog drveta zbog
velike Cezmje koja im izgara srce.®® Hafiz takoder, desto spominje gorenje ovog drveta i
dovodi ga u vezu sa izgaranjem zaljubljenog za dragom. U jednom duzem gazeln od devet
distiha, kojeg ¢emo u ovom radu jo§ nekolikko puta spomenuti, on porucuje dragoj kako treba

postupiti i Sta treba re¢i onima koji poZele susret s njom:

“An 1a ke bity-e ‘anbar-e z0lf-e to arziist

Con ‘iid gii bar dtas-e souda be siiz u saz% (G 255/3)

91 {skender Pala, Ansiklopedik Divan..., str. 47.

92 |bid, str. 47.

93 Ibid, str. 47.

941, Hakki Aksoyak, “Muhteva Yapis1”, u Eski Tiirk Edebiyat: El Kitab:, Grafikler Yaymlari, Ankara, 2002., str.
296.

95 (1) Nametak, Pojmovnik divanske i tesavvufske knjizevnosti, str.34. i 177.; (2) Iskender Pala, Ansiklopedik
Divan..., str. 33.; 51.; 337.; 397-398.

96 fskender Pala, Ansiklopedik Divan..., str. 476.

97 Ibid, str. 476.

98 Ibid, str. 476.

99 Ibid, str. 476.

100 s g Sshalogm (B S5 gsa Cwg))l 58l e 55048 1 [ Hafiz Sirazi, Divan, str. 267.
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“Onom ko je pozelio miris tvoje amber kose,

reci: Gori usred vatre kao drvo alojevo.101

U ovom distihu pjesnik spominje gorenje udovog drveta (con ‘ud) i dovodi ga u vezu
sa ¢eznjom za dragom. Prema njemu, ako zaljubljeni Zeli do¢i do drage i osjetiti miris njene
kose, najprije mora izgorjeti od ljubavi prema njoj poput udovog drveta. Hasan Zijaija takode
koristi ovaj motiv u svom Divanu. U sto drugom po redu gazelu, on se zali zbog nedostiznosti
susreta sa dragom, upozorava je zbog tegoba koje mu zadaje podsjecajuci je na Sudnji dan, a

u pocetnom distihu tog gazela, opisao je svoju ¢eznju za njom spominju¢i upravo OVO drvo:

“Kah olur sevk-iruhus dil micmerinde od olur
Ahum ana dad olur cdn-1 haziniim ‘id olur102 (G 102/1)

(Ponekada se desi da ¢eznja za tvojim licem u kadionici mog srca gori kao vatra; moji
uzdasi bivaju njen dim, a moja ¢eznjiva dusa biva udovo drvo koje izgara).

U ovom primjeru, Zijaija je napravio jako ljepu zvuénu harmoniju rijeCima koje se
arapskim alfabetom slicno piSu (od, diid, ‘ud), te je svoja snazna osjeanja i vatrenu Ceznju
koju osjeca u srcu prema dragoj, a posebice prema ljepoti njenog lica, uporedio sa gorenjem
udovog drveta, a svoje sjetno srce koje izgara, uporedio je sa kadionicom u kojoj se ta ¢eznja
javlja. Dervis-pasa takode u svojoj Muradnami opisuje tegobe kroz koje je prosao zaljubljeni.

U petsto devedeset treCem distihu, obraca se svom srcu i postavlja mu pitanje:

“Ne beniim gibi ‘Hda yanmissin
Dud-1 aha neden boyanmissin™03 (M 593)

“Ti nisi kao ja za miri§ljivim ud-drvetom izgaralo
Zasto si se u dim kletog Uzdaha Srca ti obojilo!?°104

U ovom primjeru, vidimo da je i on doveo u vezu teska stanja kroz koja je proSao sa
gorenjem udovog drveta. Iz primjera sva tri pjesnika, uvidamo da su Ceznju koju osjecaju za
dragom i bol koju osjecaju u srcu, uporedila sa gorenjem udovog drveta, te su upotrijebili istu
rije¢ Ud | ‘id. Na osnowu toga, U navedenim stihovima uoCava se sli¢nost na planu ideja i

motiva.

Boja lica

101 Hafiz Sirazi, Divan, str. 267.
102Giirgendereli, Hasan Ziydf Divani,str. 109.
103 Kadri¢, Dervis-pasa — Muradnama, str. 222.
104 |bid, str. 223.
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U divanskoj poeziji, boja lijepog i zavodljivog lice drage poredi se sa bojom ruze, i
ono je uglavnom opisano kao crveno ili rumenkasto.l%> Za razliku od drage, lice zaljubljenih
biva pozutjelo i time se opisuje njegova bolest i odraz duSevnog stanja.1%6 Sa ovim prizorima,
susreCemo se 1 u tristo Cetrdeset petom gazelu Hafizovog Divana u kojem se on zali zbog
nezainteresiranosti drage za njega. Tu vidimo da su njegove mnogobrojne suze koje je prolio
stvorile poplavu. Skrhano mu je srce i Cezne za susretom s njom, dok ga ona obezvrijeduje i
okre¢e mu leda. Nadaju¢i se da ¢e spas nac¢i u vinu, zali se zbog ovakvog stanja, pa trazeci

pomo¢ od krémara, on kaze sliedece:

“Zerd riyt mi keSem z'an tab “-e nazek bi gonah

Sageya cami bada ta ¢ahre ra golgiin konem™07 (G 345/4)

“Poblijedio sam zbog njene osjetljive ¢udi;

Krémaru, vina naspi — da mi lice zarudi! 108

U Cetristo Cetrdeset sedmom gazelu, susreCemo se sa istim motivima, medutim,
pjesnicke slike su malo drugacije. Spominje oholog i umiSlienog ovjeka za kojeg kaze da ne
ma $ta je ljubav, te mu ukazuje na one odlike koje su svojstvene istinski zaljubljenima, kako
bi mu dao do znanja $ta sve zahtijeva prava ljubav. Tom prilikom, opet u zadnjem distihu te
poeme zatrazio je vino kako bi se rijeSio mahmurluka, a odlike zaljubljenih prikazao je na
sfede¢i nacm:

“Rizy zerdast u ah-e dard alud

‘ASeqan ra gawah-e ranZmT10° (G 447/4)

“Zuto lice i uzdasi, bolni, potiSteni —

Znakovi su bolesti onih §to su zaljubljeni.”110

U oba primjera, Hafiz navodi da je razlog pozutjelosti lica ljubavna bol. Sa druge
strane, u sedamdesetom po redu gazelu svog Divana, Zijaija je stvorio slicnu pjesnicku sliku i

upotrijebio je iste motive. On se u tom gazelu nada da ¢e mu Bog jednog dana podariti susret

105 (1) Nametak, Pojmovnik divanskeitesavvufske knjizevnosti,str.104.; (2) I. Hakki Aksoyak, “Muhteva
Yapis1”, u Eski Tiirk Edebiyati El Kitabi, Grafikler Yaymlari, Ankara, 2002., str. 298.

106 (1) I. Hakki Aksoyak, “Muhteva Yapis1”, u Eski Tiirk Edebiyat: EIl Kitab, Grafikler Yaymlari, Ankara, 2002.,
str. 296.; (2) Ahmet Ontiitk, Divan Siirinde Renkler, ulakbilge, 2017., tom 5, br. 12, str. 980.; ili pogledati:
Recep Demir, Divan Siirinde Renkler, Grafiker Yaymlari, Ankara, 2016.

107 ?“S u_,ilg \‘) o 8> UG on GA\A Lgﬁh DL-.S\—H tﬁ‘)l-‘ @L‘l U‘J 3‘15\-}‘ @!_5") 3, / Hafiz éirazi, DiVan, str. 361.

108 |pid, str. 361.

109 (5 saiyel K1, Gladle  aglla el 5 < )3 65 / Ibid, str. 446.

110 Ibid, str. 466.
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sa dragom, te joS kaze da je zadovoljan sa svojom patnjom i tugom za njom. Tom prilikom

spominje da je draga na njegovom licu primijetila pozutjelo lice:

“Ten-i zerdimde goriip “illet-i ‘ask: didi yar
‘Illet ile dirilen mihnet ile can viriir'! (G 70/2)

“Draga je na mom pozutjelom licu ljubavnu bol vidjela i rekla:

Ko se od boli oporavi s mukom ¢e se duSom rastati™12,

I u ovom distihu vidimo da je pjesnik svoje pozutjelo lice (ten-i zerd) doveo u vezu sa
ljubavnom boli (‘illet-i ‘ask). Takode, u njegovom sto Sezdeset Cetvrtom gazelu takode imamo
isti shu¢aj. U gazelu, najprije naglasava da mnogi ljudi idu kod Sejha i vaiza kako bi se
usre¢il, a potom kaze da je on svoju sre¢u pronaSao u mejhani gdje se pye vino. Tada
spominje i lice koje mu je pozutjelo, a razlog toga takode vidi u patnji i tegobama koje ga
muce. Poredi se sa Zutim jesenjim listom (hazdn yapragi) kojeg u vrtu patnje (bag-i mihnet)

otpuhuje vjetar:

“Rity-1 zerdimle Ziya’i bir hazan yapragiyam
Bdg-1 mihnetde beni topraga salmis riizgar™13 (G 164/5)

(O Zjai, sa svojim pozutjelim licem, poput jesenjeg sam lista; u vrtu patnje vjetar me
je na zemlju otpuhao).

Ovdje su prisutni isti motivi i ista ideja kao i u prethodnim sthovima. Takode, sli¢ne
pjesnicke slke 1 iste motive, naSli smo u stihovima Dervis-paSe. Na pocetku jedne poeme
koju nam prenosi Kinalizade, opis liepote drage zapocCinje njenim crvenim usnama za Koje
kaze da su boje vina, te naglaSava da jeca 1 place za njenim zanosnim stasom. Govorec¢i o
svom jadnom stanju, on krivca za to pronalazi u ljepoti tijela voljene, te koriste¢i iste motive

kao u prethodnim primjerima, on kaze:

“Riiyumun zer gibi zerd olmasma ‘dlemde

Misli yok bir sanem-i sim-bedendiir ba’is'14

“Da je moje lice zuto kao zuto Zlato,

Uzrok mu je jedno luce od srebra skovato’15

111 Giirgendereli, Hasan Ziydi Divdni,str. 92.

112 Catovi¢, Hasan Zijaija Mostarac — Divan, str. 120.
113 Giirgendereli, Hasan Ziydf Divdnai,str. 140.

114 Kinalizidde Hasan Celebi, str. 310.
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Pjesnik u ovom distihu poredi dragu sa kipom srebrenkastog tijela kojem po ljepoti
nema slicnog na Citavom svijetu i drzi da je to razlog pozutjelosti njegovog lica. Naime, radi
se o tome da je on ocaran ljepotom njenog tijela, pa zbog toga boluje. Ta bol se na njegovom
licu odrazava u zutoj boji. Iz svih ovih primjera, uvidamo da su pjesnici upotrijebili iste
motive govoreéi o istoj pojavi: sva trojica su se dotakla svog pozutjelog ili blijedog lica, a
razlog za to su naveli ljubavne boli koje im zadaje draga. Pri tome, upotrijebili su iste termine:
riiy, zerd / rity, zerd. U citiranim sthovima zapaza se podudarnost na razini ideja i motiva, a u
onima na osmanskom jeziku upotrijeblien je veliki broj leksike na perzijskom jeziku: zer, sim,

Zerd, yadr, cdn, riy-1 zerd, bdg \ rizgar.
Krvave suze

Stanje zaljubljenog Cesto je opisano kao plakanje zbog Ceznje za dragom, te boli zbog
razdvojenosti i zbog jake Zelie za susretom s njom.}1® Suze zaljubljenog, kojima se on ponosi i
hvali,'1” jako dugo teku, pretvaraju se u poplawu, a ako se skupljaju, pretvaraju se u more.118
Te suze koje liju zbog boli, patnje ili Ceznje za volienom obi¢no budu crvenel!?, tj. krvave.120
Sto viSe place, toliku vrijednost kao zaljublieni postize, jer njegov pla¢ je ono $to draga
zeli.’?l Ovakve pjesnicke slike nalazimo i kod Hafiza. On takode Cesto spominje svoje suze
koje lje danima i no¢ima, pa se one obicno pretvaraju u poplavu ili more. Ponekad, on toliko
puno place da suze dodu u takvo stanje da mogu potopiti stan u kojem zvi draga. Kako bi
ostvario svoj cilj i usrecio se susretom sa dragom, on mora proliti rijeke suza i utopiti se u
njima. U dvjesto pedeset petom gazelu, u Kkoji je utkao najupecatljiivije motive i pjesnicke
slike zastuplijene u lirskom gazelu na orijentalnim jezicima, Hafiz, izmedu ostalog kaze

sliedece:

“Har dam be hiin-e dide ¢e haget wozii ¢o nist

B tak-e¢ ebrii-ye t0 namaz mera gevaz1?? (G 255/7)

“Sta ée abdest kad nije sa suzama i krviju

I $ta imam od namaza, bez tebe, lijepa obrvo 123

115 Safvet-beg Basagié, str. 97.

116 |, Hakki Aksoyak, “Muhteva Yapis1”, u Eski Tiirk Edebiyat: El Kitabi, Grafikler Yaymlar, Ankara, 2002., str.
296.

117 fskender Pala, Ansiklopedik Divan..., str. 152.

118 |pid, str. 152.

119 [pid, str. 152.

120 (1) Ibid, str. 224.; (2) 1. Hakki Aksoyak, “Muhteva Yapist”, u Eski Tiirk Edebiyat: El Kitab:, Grafikler
Yaymlarn, Ankara, 2002., str.296.

121 fskender Pala, Ansiklopedik Divan..., str. 152.

122 3l ga ) ye i 5550 Bl (2 Gt g3 ¢y Cals 43 023 (53 o2 4 / Hafiz Sirazi, Divan, str. 267.
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U ovom primjeru, pjesnik tuguje zbog udaljenosti od drage. Toliko je tuzan da viSe
nema snage da zaplace i prolije krvave suze, te zali se zbog takvog stanje u kojem se naSao.

Prema njemu, obavljanje namaze bez prisutnosti Drage, nema svoju svrhu.

Zijjaija u svom Divanu takode cesto spominje pla¢ krvavim suzama. Na pocetku
Divana, u trideset Sestom gazelu u kojem opisuje svoju opijenost praiskonskim pi¢em i govori
0 svojoj ljubavnoj tajni, on govori 0 uzimanju abdesta krvavim suzama zbog toga Sto je draga
poklonila paznju drugima, tj. njegovim suparnicima, koriste¢i po znaCenju bliske rijeci onima

koje imamo kod Hafiza:

“Goricek mescidde agyara mahabbet kildugufi
Hiin-1 esk-i cesm ile “dsiklar ald1 db-dest™?* (G 36/3)

“Zaljubljeni su krvavim suzama svojih ociju abdest uzeli

Kad vidjeSe da si sa drugima u mesdzdu Lubovala”125

U ovom primjeru, spomenuo je krvave suze svojih oCiju (hiin-1 esk-i ¢esm), abdest i
mesdzid. Ovaj njegov disth koji se u mnogo ¢emu podudara sa Hafizovim. Vidimo da su
Zijaija i Hafiz koriste¢i iste motive i stvorivsi slican idejno-tematski sadrzaj, skladali dva vrlo
slicna distiha. Zijaija kaze da su zaljubljenici pustili krvave suze zbog toga Sto je draga u
mesdzidu poklonila paznju drugima, a Hafiz je ve¢ proSao kroz to stanje, te zali za tim
vremenima. U ova dva primjera, prisutna je sli¢nost na razini motiva i sadrzaja. Sto se tice
Zijaijevog gazela, on jo$ nastavlja prikazivati sli¢an prizor sa istim motivima gdje se takode

doti¢e svojih suza koje su se pretvorile u poplavu:

“Da staklenka srca nije razbijena kamenom dogadaja

Poplava mojin suza ne bi u trenu potekla™ 126

Sto ti¢e Dervis-pase, u mesneviji Muradnama mnogo puta Spomenuo je upravo takve,
krvave suze. Na jednom mjestu, u pet distiha koji stoje jedan za drugim, Cetiri puta spomenuo

je krv, au jednom od njih kaze:

“Vakt-i seb irdi dide-i gerdiin
Cesm-i ‘ussak gbi aglady hin 2" (M 687)

123 Hafiz Sirazi, Divan, str. 267.

124 Giirgendereli, Hasan Ziydi Divdna,str. 75.

125 Catovi¢, Hasan Zijaija Mostarac — Divan, str. 105.
126 1hid, str. 105.

127 Kadri¢, Dervis-pasa — Muradnama, str. 242.
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“Dode Vrijeme vecernje: oko Nebesa

Kao oko asika krvavo zaplaka™'?8

Pjesnik ovdje opisuje nastanak veceri Crvena boja koja se na nebu stvara pojavom
sumraka, podje¢a ga na zaljubljenog koji plae krvave suze. U nastavku, on kaze da je Sunce
svoj obraz sakrilo, te ga taj prizor zalaska Sunca podsje¢a na krvavi pla¢ predveCerja. Na
jednom drugom mjestu u mesneviji, spominje sSvoje tegobe, patnju i zudnju, te se tom
prilikom poredi sa Ferhadom (M 751). U jednom distihu prisje¢éa se Medznuna, lika iz
mesnevije Lejla i Medznun koji simbolizira zaljublienog koji je puno propatio i poludio zbog
ljubavi za dragom, te se u tom kontekstu spominju i1 krvave suze. Tolkko je teSka bol

zaljublienog da kada bi ga Medznun vidio od Zalosti za njim, isplakao bi krvave suze:

“Haliimi gorse idi ger Mecniin
Aglayub akidurd: didesi hiin™'?° (M 750)

“Kad bi Medznun stanje moje ugledao

Zaplakao bi i pustio da krvlju potekne oko njegovo’130

Sva tri pjesnika, u navedenim primjerima upotrijebili su iste, ili po znacenju bliske
lekseme i konstrukcije: hiin-e dide, wuzii | namaz (Hafiz); hin-1 esk-i ¢esm, ab-dest i mescid
(Zijaija); cesm-i ‘ussak agladi hun, aglayub akidurd: didesi hiin, hiin-1 esk-i ¢esm ile, be hiin-e
dide (DerviS). Stoga, uvidamo da je u svim sthovima prisutna podudarnost na razini motiva I
ideja. U stihovima na osmanskom jeziku, upotrijeblien je znacajan broj leksike perzijskog

porijekla: seb, dide-i gerdiin, cesm, ger, dide, hiin, hiin-1 esk-i cesm, | ab-dest.
Samohvala pjesnika

U nastavku, obradili smo jos jednu osobinu divanskih pjesnika, koji podrazumijevaju
zaljublienog®®!, a to je njihova samohvala. U kasidama postoji ¢itav dio koji se naziva fahriye
gdje pjesnici obicno hvale svoju poezju,’3? a u gazelima to obicno biva u posliednjem ili
pretposliednjem disthu gdje spominju svoje pjesnicko ime (mahlas).’3® Sa ovakvom

tematikom, susreli smo se se i u Hafizovom Divanu koji jako mnogo spominje svoju poeziju

128 |pid, str. 243.

129 Ibid, str. 254.

130 Ibid, str. 255.

131 (1) iskender Pala, Ansiklopedik Divan..., str. 47.; (2) i. Hakki Aksoyak, “Muhteva Yapis1”, u Eski Tiirk
Edebiyati El Kitabi, Grafikler Yaymlari, Ankara, 2002., str. 296.

132 (1) ipekten, Eski Tiirk Edebiyat..., str. 39.; (2) Iskender Pala, Ansiklopedik Divan..., str. 156.

133 [skender Pala, Ansiklopedik Divan..., str. 152.
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koja blazi dusu, “obilazi i osvaja” gradove, lijeci rane zaljublienka itd. U jednom od takvih

distiha, on kaze:

“Gazalsardyr-ye Nahid sarfa yT nabarad
Dar an magam ke Hafez bar avarad avaz™3* (G 257/9)

“Venera nema neke koristi da pjeva pjesme svoje,

tamo gdje se oglasi Hafiz, glasoviti pjesnik.”13%

Hvale¢i se, pjesnik svoju pjesmu predstavlja vrijednjjom od Venerine koja je poznata
po lijepom sviranju harfe i rado sluiSana u divanskoj poeziji, gdje slovi za zaStitnicu ljubavi i
muzike.136 Naime, ona u divanskoj poezji simbolizira glavnog muzicara koji jako lijepo
svira,’3” a vjeruje se da oni koji se rode u trenucima kada je njen utjecaj jako dominantan,
obi¢no bivaju nadareni za umjetnost.!3® Sa idejom i motivima koje je upotrijebio Hafiz u
gornjem primjeru, susreli smo se i kod Zijaija. U Eetvrtom distihu Cetristo sedamsedet drugog
po redu gazela kojeg je posvetio opisivanju patnji koje su ga snasle i zbog kojih place, uzdise
i povikuje usljed bola, u jednom distihu $alje slicnu poruku kao i Hafiz:

“Esk mey ndlelertim bezm-i gama sdz yeter
Mest-i cAmr1 ezelem Ziihre gétiirsiin kopuzi™3° (G 472/4)
(Suza, vino 1 moji placni jauci, dovoljni su svirai na sjedeljci tuge; ja sam opijen

vinom iz praiskonske &aSe, neka Venera slobodno nosi svoj kopuz!49).

Zijaija je ovdje rekao da je svirka Venere u potpunosti bespotrebna pored njegovog
oglasavanja koje se sastoji od plakanja i tuznth uzvika jer on, svojim pla¢nim zalopoljkama
zauzima njeno mjesto. Pored ovog primjera, susreli smo se sa samohvalom i kod Dervis-paSe
koji je napisao pjesmu o Mostaru gdje nabraja njegove prirodne ljepote, poredi ga sa rajom i
njegovim vrtovima, te se doti¢e Ludi koji su rodom iz tog grada i prikazuje ih kao kvalitetne
ratnike i znacajne ljude od pera. U distihu te poeme koji je tahalliis beyt'4!, on sebi upucuje

komplimente i hvali se zbog pjevanja o mostarskim ljepotama koje je satkao u svoje stihove:

134 3 5 240 Jadls 4S Haa (o 0 28 o2 4d o 28U ol il 2 / Hafiz Sirazi, Divan, str. 269.
135 Ibid, str. 269.

138 Nametak, Pojmovnik divanskeitesavvufske knjizevnosti,str. 263-264.

137 skender Pala, Ansiklopedik Divan..., str. 507.

138 |bid, str. 507.

139 Giirgendereli, Hasan Ziydi Divénu,str. 297.

140 Kopuz je muzicki Zi¢ani instrument.

141 Distih u kojem pjesnik spominje svoj mahlas, pjesnicko ime.
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“Yannda ttiyan-1 Hind olur hamiis u dem-beste

Bugiin Dervis sensin biilbiil-i giiydsi Mostar'm”42

“Neka Sute indijske papige —
Neka svoje ne kazuju glase,
O Dervisu! ti si danas slavyj

koji pjeva svog Mostara krase™43,

U ovom primjeru, pjesnik je svoje pjevanje okarakterisao liepSim od indijskih papiga
koje su poznate po lijepom oglasavanju i koje je ugodno shsatil** Kao §to vidimo iz ovih
primjera, tamo gdje se oglase pjesnici, pjesma nekog drugog nema svrhe, bespotrebna je i
bezvrijedna. Sva tri pjesnika pohvalila su svoje oglaSavanje i pjevanje tako S§to su ga
okarakterisali vrijednijim od pjesme ili muziciranja drugih koji su poznati po lijepom glasu
(indijske papige — titiyan-1 Hint) ili lijepom muziciranju (Venera — Ziihre/Nahid). Veliki broj
leksema u stihovima Dervis-pase 1 Zijaije je perzijskog porijekla: titiydn, hamis, u, dem-
beste, biilbiil, giiyd, esk, mey, ndle, bezm, sdz, mest, cam. U sva tri distiha, prisutna je
podudarnost na razini ideja, a kod Ziaija i Hafiza mozemo govoriti i o podudarnosti na razini
motiva, iako su upotrijeblijena dva razli¢ita termina koja oznaCvaju istu stvar, tj. planetu
Veneru (Ziihre/Nahid).

3) Swvojstva i osobine voljene

U divanskoj poeziji, lirski subjekt nastoji pribliziti se dragoj i tada ostvariti dugo
oCekivani sastanak sa njom.!*> Ona je twrdog srca, okrutna, pokazuje nezainteresiranost i
odbacuje zaljublienog, ili mu zadaje tegobe.l46 Posjeduje izvanrednu ljepotu, te svojim
ljubavnim igrama zavodi.!4” Zaljubljeni zbog nje padaju u tesko stanje: deznu za njom i tuguju
zbog razdvojenosti, ali u isto vrijleme oni jo$ i gaje nadu da ¢e im jednog dana, draga podariti

susret, 148 3to se u nekim slucajevima i deSava.l® U ovom dijelu obradili smo osobine voljene

142 gafvet-beg Basagi¢, str. 69; distih je unefen prema osmanskom tekstu gazela iznad kojeg stoji: “U
spomenutoj zbirci nalazi se jedan gazel u slavu Mostara...” Ta zbirka je u tekstu ranije spomenuta na sljedeci
nacin: “u jednoj staroj zbirci medu mojim rukopisima” (vidjeti: Safvet-beg BaSagic, str. 68-69).

143 Safvet-beg Basagié, str. 70.

144 Nametak, Pojmovnik..., str. 246.

145 [ Hakki Aksoyak, “Muhteva Yapis1”, u Eski Tiirk Edebiyati El Kitabi, Grafikler Yaymlari, Ankara, 2002., str.
296.

146 (1) iskender Pala, Ansiklopedik Divan..., str. 415.; (2) . Hakki Aksoyak, “Muhteva Yapis1”, u Eski Tiirk
Edebiyati El Kitabi, Grafikler Yaymlari, Ankara, 2002., str.296.

147 [skender Pala, Ansiklopedik Divan..., str. 415.

148 (1) iskender Pala, Ansiklopedik Divan..., str. 507.; (2) 1. Hakki Aksoyak, “Muhteva Yapisi”’, u Eski Tiirk
Edebiyati El Kitabi, Grafikler Yaymlari, Ankara, 2002., str. 296.
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kao S$to su sipanje zavodljivog amber mirisa, smutljivost kose i pogleda drage i ozvljavanje
zaljubljenog poput Isa a.s. Dotakli smo se i vaznosti koju za zaljubliene ima mjesto gdje Zivi

voljena.
Sipanje amber mirisa

U perzijskoj poeziji susreCemo se Cesto sa amberom, posebnom materijom - mirisom
crne boje!®® kojeg pjesnici spominju po njegovoj boji i lijepom mirisu, kako naglasava
Iskender Pala.!®! Kada se ova materija zapali, ona $iri jos ljep$i miris.1%? Zajedno se spominje
i sa kadionicom.’®® Ponekad moze simbolizirati i praSinu pod nogama drage, pjesnikovu
poeziju, ili pak, miris prolieéa.154 Cesto crna kosa ili ben drage'®s a ponekad i njeni dahovil5®
sipaju amber, i tako Sire miris u kojem zaljubljeni uzivaju i koji th zavodi. Hafiz je na mnogo
mjesta upotrijebio ovaj motiv. U sto sedamdest drugom gazelu, on je obradovan susretom sa
dragom koji se ostvario. DoSla je njegova draga koju poredi sa gazelom, pa to prilikom traz
od krémara da ga napoji vinom, jer je sretan zbog toga Sto su od njega otiSli neprijatelji, a

snaSla ga srec¢a. U posliednjem distihu, sav ozaren, on porucuje:

“Ciin saba gofte-ye Hafez basanid az bolbol
‘Anbaraf3an betamasa-ye rayahin amed™®’ (G 172/9)

“Kad do Sabe od bulbula Hafizova pjesma dode,

prosipaju¢’ miris ambre, ode rejhan da pronade.”18

U ovom distihu, pjesnik porucuje da njegova pjesma prosipa amber miris, putuju¢i od
slavuja do vjetra Sabe. Pored ovog primjera, na pocetku njegovog Divana, susre¢emo

identiénu konstrukcyju:

149 Primjer:

“Ostvari sesusrets Dragom, poljubih je i zagrlih,

zahvalan sam sreéi svojoj, zahvaljujem i sudbini” (G 358/1), Hafiz Sirazi, Divan, str. 374.

150 Mottahedin Z., ““ANBAR?”, Encyclopeedia Iranica, |1, str. 4-5, dostupno na
http://www.iranicaonline.org/articles/anbar-ambergris

151 (1) iskender Pala, Ansiklopedik Divan..., str. 33, (2) Nametak, Pojmovnik..., str. 34.

152 [skender Pala, Ansiklopedik Divan..., str. 33.

153 |pid, str. 33.; Kadionica, ili mangala, koja se u stihovim spominje kao micmer ili buhir, posuda je obi¢no
napravljena od keramike u kojoj se pali udovo drvo ili neka druga mirisna materija koja goreci§iri lijep miris.
154 Ibid, str. 33.

155 1hid, str. 33.

156 Mottahedin Z., “"ANBAR?”, Encyclopeedia Iranica, |1, str. 4-5, dostupno na:
http://www.iranicaonline.org/articles/anbar-ambergris

157 sl aalyy liled gl38 e Jl ) 2l béls 48 Lua (54 / Hafiz Sirazi, Divan, str. 180.

158 1hid, str. 180.
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“Magar to $ane zadi zolf-e ‘anbarafsan ra

Ke bad galiye sa gast u xak ‘anbarbist™%° (G 57/3)

“Mirisljivu kosu svoju mozda Ti si pocesljala,

dok se lahor uzmirisa i zemlja k’o ambra posta.”60

Pjesnik kaze da kosa voljene sipa amber miris. On je zaveden njime, te se toliko
utopio U njega, da mu se ¢ini da su vjetar i zemlja poprimili taj njen miris. Kao i Hafiz, Zijaija
se takode u mnogo navrata dotice ovog motiva. Na nekoliko mjesta u svom Divanu iskoristio
je iste rije¢i kao Hafiz, te stvorio sli¢ne pjesnicke slike. On kosu drage poredi sa pticom tavus
koja miri§e amber mirisom (mu‘anber, G 196/2)161, napominje jutarnjem povjetaracu da ne
rasipa taj miris sa kose njegove voliene (ziilf-i “anber-efsanuii, G 230/5)'%2, te na jo§ jednom
mjestu moli dragu da ne razveze svoju kosu koja je poput zumbula i koja takode miriSe tim
mirisom (gisi-y1 “anber-biiy, G 436/2).163 U jednom od takvih distha kaze i sljedece:

“Séane-asa serha serha eylemek sinem beniim

Hic diiser mi ol sag1 “anber-fesdnusi sinma’%* (394/2)

“Zar pristaje ikako, toj kosi §to amber prosipa

Moje grudi, poput ¢eslja rasparcavati™16°.

Takode, u stihovima Dervis-pase pronasli smo iste motive i sliénu osobinu drage
opisanu u prethodnim primjerima. U poemi na c¢ijem pocetku je skladao stihove u kojima
govori o ljepoti drage opisuju¢i njenu kosu, lice, obraze i usne, Dervis-pasa u trecem distihu
za njen ben kaze da sipa upravo ovaj miris, te koristi motive iste kao u prethodnim

primjerima:

“Ray-1 renginiinde hal-i ‘anber-efsanun m ol

Nar-1s(izan iizre yohsa dane-i fiilfiil midiir’166

“Sto mirisni amber sipa, je li mladez na tvom licu,

Il u zarkom ognju gledam jednu crnu trnjinicu? 67,

159 (s gy e Sla 5 i€ Wiagle S as Iy il e Caly ga3ails 8 &« / Hafiz Sirazi, Divan, str. 61.
160 hid, str. 61.

161 Giirgendereli, Hasan Ziydi Divédnu,str. 151.

162 1hid, str. 174.

163 hid, str. 278.

164 1hid, str. 257.

165 Catovi¢, Hasan Zijaija Mostarac — Divan, str. 183.

166 Kinalizide Hasan Celebi, str. 309.

167 Safvet-beg Basagi¢, str. 97.
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Pjesnik se obraca voljenoj, te je pita za ben, mladeZ na njenom licu. Pri tom pitanju on
poredi (tesbih) njeno lijepo lice sa rasplamsanom vatrom, a ben na njenom licu kojeg poredi

sa zrnom crnog bibera, sipa miris o kojem je rijec.

U gore navedenim primjerima, Dervis-pasa je opisao ben, a Zijaija i Hafiz kosu drage.
U njihovim stihovima ti simboli ljepote sipaju amber. Opisujuci to, sva trojica su upotrijebila
sliéne konstrukcije: hdl-i ‘anber-efsan (Dervi); ziilf-i "anber-efsan,mu anber, gisi-y1 “anber-
biy (Zijaija); zolf-e ‘anbarafsan (Hafiz). 1 Zijaija i Hafiz dotakli su se vjetra Sabe uz
spominjanje sipanja ambre. Stoga, mozemo zakljuCiti da je u ovim sthovima prisutna

podudarnost na razini motiva i ideja.
Vaznost mjesta gdje draga zivi

U divanskoj poeziji, pojam kiiy predstavlja ulicu, kvart ili mjesto gdje Zvi voljena.l6®
Pjesnici vrlo Cesto spominju to mjesto i za njih ima veliku vazmost.18% Oni uporno nastoje do¢i

do njega, zude za njim, i ono im je poput DZenneta.l”®

Oni su ¢ak zadovoljni s tim da budu 1
prah pod nogama drage u toj ulici, ili da trpe¢i uvrede besramnih suparnika borave na njenom
pragu ispred vrata zajedno sa psima, samo kako bi bili §to blize njoj.l’! Dospjeti do mjesta
gdje ona zvi je poput odlaska na hadz pa zaljubljeni pokusavajuci na razne nacine ostvariti
svoj cilj, kruze oko tog mjesta i to obi¢no biva poredeno sa ¢injenjem tavafa oko Kabe, BozZije
kuée u Mekki koju hodocasnici obilaze za vrijeme obavljanja pete islamske dwmostil’? Sa
ovakvim pjesnickim slkama sreCemo se i u Hafizovim stihovima. On u svom Divanu na jako
puno mjesta spominje ulicu drage, te obecava da ako prezivi ljubavne boli, prvi zadatak ¢e mu
biti tavaf — kruzenje oko mjesta gdje boravi draga, kako bi joj se priblizio. Takode, on
naglasava da je bolje biti siromah u njenoj ulici, nego imati carsku snagu. U dvjesto pedeset

petom gazelu kojeg smo ve¢ ranije spominjali, on kaze:

“Del kaz tavaf-e ka ‘ba-ye kiiyat voquf yaft
Az Souq-e an harim nadarad sar-e hegaz™"3 (G 255/7)

“Srce kad je saznalo za tavaf ulice tvoje,

Zeleéi taj harem u HidZazu ne trazi blaZenstvo’74

168 Nametak, Pojmovnik divanskeitesavvufske knjizevnosti,str. 155.

169 fskender Pala, Asniklopedik Divan..., str. 292.

170 |bid, str. 292-293.

171 Ibid, str. 292.

172 |pid, str. 292.

173 jan b 2)lu ms of G5 ) iy Caghy oS 4 il sh S Ja / Hafiz Sirazi, Divan, str. 267.

40



Na jednom drugom mjestu, na pocetku Divana, u sedamdeset Cetvrtom gazelu od
devet distiha, pjesnik govori o tome kako ovaj svijet nema znacajnu vaznost. Takode, istiCe to
da ovosvjetska uzivanja, Cari i ljepote nisu posebno vrijedne. Za njega je mnogo vaznije da
Sto bolje iskoristiti vrijeme pijué¢i vino i da bude §to blize voljenoj, a sve to kako bi ostvario
svoju svrhu kao ljudsko bice koje je Bozije stvorenje. Pjesnik u jednom distihu opisuje i
rajske liepote i prikazuje ih bezvrijednim u odnosu na blizinu drage koja je jako lijepog stasa
poput Cempresa, te koja mu samim tim moze pruzti Ljepsi hlad, veca uvzivanja i1 liepote nego

Sto to moZe rajsko drvece:

“Mennat-e Sedre wu Tiibd ze pay-e saye makas

Ke ¢u hii§ bangari ei sarw-e rawan nhame nist™’> (G 74/4)

“Radi hlada Tube, Sidra ne ponasaj se ponizno,

Naspram stasa cempres-Drage ne vrijede niSta posebno’76

Pjesnik u ovom gazelu nastavlja u istom tonu, isticu¢i da je istinska sreca i blagostanje

postignuti susret sa dragom, a ne dospjeti u raj i uzivati u njegovim ljepotama:

“Sreca past' je u zagrljaj, a srce neozlijedeno;

molitvama raj priskrbit', po éem bi to bilo vrjedno” "’

Sto se tiée Zijaije, u njegovom Divanu na mnogo mjesta nalazimo jako sli¢ne
pjesnicke slike. On u svojim stihovima stavlja u prvi plan mjesto gdje zvi draga, 1 to ispred
mnogih mjesta na ovom svijetu koja su za muslimane sveta, ali kao i drugih lijepih lokacija
kao S§to je npr. Galata u Istanbulu ili sam taj grad (G 8/3)'78. Na pocetku Divana, u
dvanaestom po redu gazelu, obraca se hodocasnicima koji su se zaputili s ciliem da obave
vjersku duznost odlaska na Hadz. Tom prilikom, obilazak ulice u kojoj draga zivi prikazuje
liepSim od ¢injena tavafa — obaveze koju oni ispunjavaju prilikom svog hodocaséa, kao $to je

slucaji u gore navedenom Hafizovm distihu:

“By Hicaza *azm idenler Merve hakki var mu difl

Ka'be-i kitym tavdfitmek gibi zevk i safd17® (G 12/4)

174 Hafiz Sirazi, Divan,str. 267.

175 G dagl 0155 som ) SRR UEsA 5248 GBS 4 (o S otsh 5 o e / Ibid, str. 78.
176 |bid, str. 78.

177 |bid, str. 78.

178 Giirgendereli, Hasan Ziydi Divédna, str. 60.

179 Giirgendereli, Hasan Ziydi Divdni,str. 63.
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(O vi koji ste se zaputli u Hidzaz, tako vam Merve hajde kazite, ima li uztka i

zadovoljstva kao $to je ¢initi tavaf oko Kabe — mjesta gdje ona Zivi?)

Kaba za muslimane predstavlja Bozji kuéu, kao i kiblu — pravac prema kojem se
okrecu za vrijeme obavljanja svojih molitvi. U jednom od distiha, on za svoju Kiblu odabire
upravo mjesto boravka njegove drage (G 119/4)180, iako dobro zna kakvu vazmost predstavlja
Kaba. Takode, onome ko Zeli oti¢i na Hadz i vidjeti svjetlost, porucuje da ¢e svoju potrebu
zadovoljiti i svoju Zelju ostvariti kod drage, a ne kod Kabe za vrijeme hodocai¢a (G 282/5)181,
U jos nekoliko navrata, navodi da covjek kojem je raj vazniji od ulice njegove drage, nije
istinsko ljudsko bi¢e i kaze da je takav izgubio svoju svrhu (G 250/3)!82, U getrdesetom

gazelu, govori o ljepoti drage zbog koje zaboravlja dzennet:

““Aklumi eyler perisan kakiil-i hos-bly-1 dost
Cenneti unutdurur ahir timid-i kay-1 dost™®2 (G 40/1)

“Mirisna kosa drage pamet mi je pomutila

Da zaboravim dZennet, maStanja o njenom mjestu su ucinila”*84

U mirisu kose koji ga je zaveo, pronaSao je tako velki wztak da mu viSe ¢ak ni na
umu nisu raj i njegove cari i liepote. On pored toga, u gazelu gdje se obraca vaizu, vjerskom
sluzbeniku koji drzi predavanje o rajskim ljepotama i uzivanjima, napominje i Stavlja u prvi
plan ljepotu drage, opisuje njene zavodni¢ke osobine, te jo$ naglasava da su usne drage tako

zavodljive da proljevaju krv zaljublienog. Tom prilikom pjesnk mu jo§ porucuje:

“Va'iz bafa vasf itme cindm ki cihdnda

Ky gibi cennet mi olurmis be hey adem™8% (G 294/3)

(O vaize, ne opisyj mi dzennetske ljepote! Pa CovjeCe, zar ima na svijetu nekakav

dZennet kao $to je mjesto gdje ona Zivi?)

Takode, u sthovima Dervis-paSe, susre¢emo se sa identicnim pjesniCkim slikama koje
su zapazene kod Hafiza i Zijjaije. Na pocetku jedne poeme, Dervis-pasa sebe prikazuje kao
ludaka koji je dospio u takvo stanje zbog toga Sto draga nije pokazala nikakvo mteresovanje,

niti uobi¢ajeno ljudsko ponasanje prema njemu. On je ipak uporan, i njegov glavni cilj je doc¢i

180 |pid, str. 118.

181 Ibid, str. 200.

182 |pid, str. 184.

183 Ibid, str. 77.

184 Catovi¢, Hasan Zijaija Mostarac — Divan, str. 106.
185 Giirgendereli, Hasan Ziydi Divdni,str. 208.
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U mjesto njenog boravka i ostvariti susret s njom. Za njega, to mjesto vaznije je od rajskih

vrtova.:

“Degismezsem eger kuyunla giilzdar-1 cindni ben
Cihanda ey peri-ruhsar adm olmasun Adem™86

“S tvojim selom ako ne bih rajsku basc¢u zam'jenio

Na svijetu, vilo moja, Covjek ne bi Covjek bio. 187

Obracaju¢i se dragoj cije lice je lijepo poput vilinog (peri-ruhsar), pjesnik u ovom
distihu govori o vaznosti koju za njega predstavlja mjesto gdje ona boravi. Obecéava joj da ce
njegov glavni cilj biti dospjeti u njenu blizinu, a ne u dzennet, jer za njega mjesto njenog
boravka je liepse, vaznije i vrijednije od rajskih ljepota i uzivanja. Iz toga se vidi da ga je
obuzela ljubav prema njoj i da je toliko jaka da je spreman zrtvovati ¢ak i dZzennetske baste,
samo kako bi dospio u njenu blizinu. Ako nije blizu voljene, ni u jednoj stvari na svijetu ne
vidi ljepotu, niti na bilo kojem mjestu ne moze osjetiti uzivanje, pa ¢ak ni u dzennetu. Jo$
dodaje da ako tako ne postupi, izgubice svoju svrhu i ljudsku vrijednost. Tako pjesnik
porucuje da Covjek bez ljubavi i spremnosti na velike zrtve radi ostvarenja susreta, gubi svoju
svrhu.

Iz stihova sva tri pjesnika, uvida se jako sliéna tematska i sadrzajna cjelina. Ulica ili
mjesto gdje Zvi voliena za kojim zude =zaljubljeni, vaZnija je od najliepsih ili najsvetijin
mjesta na ovom ili buduéem svijetu. Pri iskazivanju toga, iskoristili su iste rijeci, rijecéi istog
korijena i jako sli¢ne konstrukcije: ravaf-e ka‘ba-ye kiiyat, hegaz, Sedre, Tuba (Hafiz); Hicaiz,
Merve, ka'be-i kiymn tavdf it-, cennet (2x), kity, kiiy-1 dost (Zijaija); kiiy, giilzar-1 cindn
(Dervis). U stihovima na osmanskom jeziku prisutno je mnogo leksema perzijskog porijekla:
kiy, giilzdar, peri-ruhsdar, perisdn, kdkiil, hos, biy, dost, kiy-1 dost, cihdn, a u svim

primjerima, prisutna je snazna podudarnost na razini motiva i ideja.
Isa a.s. 1 njegova mudziza ozvljavanja mrtvih

Boziji poslanik Isa a.s. jedan je od ulu’/-azma, tj. jedan od petorice velikih poslanika
kojem je objavliena sveta knjiga IndZl (Evandelie).188 Za vrijeme svog ovozemaljskog Zivota,

mao je nekolko mudzza, Bozjh c¢uda, kao Sto su ozvhavanje mrtvih 1 izljecenje

186 Kinahzade Hasan Celebi, str. 310.
187 Safvet-beg Basagi¢, str. 97.
188 Nametak, Pojmovnik divanskeitesavvufSke knjizevnosti,str. 137.
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bolesnih.t8® U divanskoj knjizevnosti, Isa a.s. je spominjan upravo po toj svojoj osobini
ozivljavana mrtvih ili lje¢enja bolesnih.1% Hafiz na puno mjesta u svom Divanu spominje lIsa
a.s. 1 poziva ga kako bi ga ¢udom koje je njemu svojstveno ozivio ili oslobodio patnje u kojoj
se nalazi. Ovdje smo se zadowoljili jednim primjerom ove tematike koji je posljednji distih

gazela u kojem opisuje svoje ljubavne boli i mahmurluke, te trazi sebi lijeka:

“Gan raft dar sar-e may u Hafez ze ‘asq siixt
‘Isa dami kegast ke ihya-ye ma konad™°! (G 182/8)

“Od ljubavi Hafiz strada, zivot dao vinarima;

Kamo draga da ga vrati Isaovim dahovima? 192

Pjesnik kaze da je izgorio od ljubavi (ze ‘esq siixt) i da ga je dusa napustila (gan raft),
pa pita za Isaa a.s. kako bi ga ozvio. Zijaija u svom Divanu takode spominje ovog Bozjeg
poslanika, a govorio je o tim njegovim osobinama u gazelima u mesneviji Pripovijest o Sejhu
Abdurrezzaku. U tim primjerima koristi iste rijeci i stilske figure kao §to je to shicaj kod
Hafiza, a ovdje smo citirali dva primjera gdje on spominje ovog poslanika upravo po ovoj
osobini:

“Leb-ican-bahsuni ile ey sanem-i sim-beden

Siinnet-i Hazret-i Isdy: idersin ihya93(G 6/5)

“Svojim usnama Sto duSu daju, o ljepotice srebrenog tijela

Ti bi sunnet Hazreti Ise oZivjela™%4;

“Bu gice kil bizi ihyd demidiir ey ‘Isi

Bu Ziya’i-1 mariziin hele yokdur canr% (G 466/5)

(O Isa, ove veceri ti nas 0Zivi, pravo je vrijeme;

Ovaj bolesni Zijaija nema svoje duse).

U prvom distihu koji je citiran, Zijaija se dotice ovog ¢uda koje je ujedno i praksa, tj.
sunnet Isa a.s. navode¢i Dragu da sa svojim usnama koje daruju dusu, tj. zivot (leb-i can-

bahg) ozvi tu praksu, tako Sto ¢e njega ozvjeti poljupcem tim usnama. Zijaija je upotrijebio

189 Nametak, Pojmovnik divanske i tesavvufske knjizevnosti, str. 137.

190 pid, str. 137.

191 € la gl 48 ClaS a3 (pne Ca s 3de Jalla 5 e ju b ols / Hafiz Sirazi, Divan, str. 190.
192 |pid, str. 190.

193Giirgendereli, Hasan Ziydf Divdni,str. 60.

194Catovi¢, Hasan Zijaija Mostarac — Divan, str. 95.

195Giirgendereli, Hasan Ziydi Divanz, str. 294.



termin ihya (ar. ozvljenje) govore¢i o ozvljenju te prakse, pa na taj naCin, iskazao je jako
liepo da bi draga jednim potezom ucila dvojako ozvljenje. Prvo je oZvljavanje njega
poljubcem, a drugo je ozvljavanje sunneta Isa a.s. samim tim ¢mnom. To §to bi draga
poljubcem ozvjela tu praksu, govori nam da pjesnik ve¢ duze vrijeme nije dobio poljubac od
nje i da izgara za tim. Upotrijebio je iste termine kao i Hafiz Sirazi pri obradivanju ove ideje u
svojim stihovima: leb-i can bahs, Hazret-i ‘Isd i ihyd. Pored toga, on je ovdje upotrijebio i
lekseme perzijskog porijekla: leb-i cdn-bahs, dem i1 sim. U drugom distihu stvorio je sli¢nu
sliku kao 1 u prethodnom. Poziva Isa a.s. da ga ove veCeri oZivi jer je doSao pravi ¢as za to, s
obzirom da je on bolestan i da nema Zzivota u sebi (tj. da ga je dusa napustila: “yokdur cant”).
U iskazivanju ovoga, upotrijebio je rijeci inya, dem, i 'Isd. Rije¢ dem moZe znaditi trenutak,
cas — sa tim znacenjem je upotrijeblien u ovom distihu — ali moze oznacavati i dah. Poznato je
da Isa a.s. kako svojim usnama, tako i svojim dahovimal®® moze oZvjeti mrtvog ili izlijediti
bolesnog, pa Zijaija opet nije slicajno stavio ovu rije¢ uz rije¢ ihya kada kaze “pravo je
vrijeme”. Upotrijebio je iste rijeci kao i Hafiz u prethodnom distihu: ‘Isa, dami, ihya. Hafiz
kaze da ga je napustila dusa, a Zijaija takode kaze da nema duSe (yoktur can:). ZakljuCujemo

da je u navedenim primjerima prisutna podudarnost na razini ideja i motiva.
Posjeta mezaru i ples

Pri &itanju stihova Hafiza i Zijaije zapazili smo interesantan shicaj. Hafiz Sirazi vrlo
Cesto spominje svoju smrt i stanje u grobu, pa tada navodi da bi njegova ljubav za dragom
trajala i nakon smrti, te da bi ona posjetom njegovom grobu njega obradovala i na zemlji
iznad njega primijetila znakove njegove zaljubljenosti u nju. U jednom od distiha opisuje

takvu sliku 1 dotice se plesa:

“Bar sar-e torbat-e man ba may u motreb beneSin
Ta be biiyat ze lahad rags konan barxizam™°7 (G 332/4)
“Sa sviraima i ¢aSom vina mora§ mi turbe pohoditi,

Na miris tvoj se iz groba dizem, plesom ¢u se veseliti. 198

198 Nametak, Pojmovnik divanskeitesavvufske knjizevnosti,str. 137.

197 58y QLS iy aal H s Oy ki 5 e b e Cu s [ Hafiz Sirazi, Divan, str. 348.
198 |hid, str. 348. I naredni distih istog gazela ima sli¢ne idejno tematske odlike:

“Ustaj, draga, i pokaZi meni svoj stas viti,

plesom ¢u se od svijeta radosno oprostiti.”
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Hafiz jako puno govori o ovome, a vrlo sli¢an primjer smo nash 1 kod Zijaja. Stoga,
odlu¢ili smo da ga ovdje analizilamo. On u jednom gazelu, izmedu ostalog, poredi dragu sa

Suncem i Mjesecom, poziva je da mu dode u posjetu, te tom prilkom kaze:

“Goziim nlr1 Ziya'i kabrine raks iderek gelsen

Mezarmda gorenler diyeler kim cilve eyler nir19 (G 134/5)

(Ako bi ti, o¢inji nuru, plesu¢i dosla na Zijain kabur, oni §to te ugledaju, rekli bi “to se

na mezaru ukazuje svjetlo”).

U ovom distihu, pjesnikk se obra¢a voljenoj oslovivsi je rijecima “svjetlost moga
oka’(goziim nurt) 1 kaze joj da kada bi pleSu¢i dosla na njegov grob, ljudi bi pred tim
prizorom pomislli da se na mezaru ukazalo svjetlo. Tako je igrom rijeci stvorio jako lijepu
sliku gdje draga — ocinje svjetlo, dolazi na mezar Zijaiji — Svijetlom, a to drugima izgleda kao
ukazivanje svjetlosti — nura, ali ovdje je vazno istaknuti da je ples, koji je u divanskoj poeziji
znak radosti?®, spomenut zajedno sa posjetom grobu, kao $to je slu¢aj u Hafizovom distihu. U
ovim primjerima vidimo da su posjeta grobu i ples, tj. radost pri susretu sa dragom kod oba
pjesnika zajedno spomenuti. Oba pjesnika upotrijebila su rijeci istog il slicnog znaenja:
turbat, lahad, raks (Hafiz); kabr, mezar, raks (Zijaija). Stoga, uvidamo da je u ovim

stihovima prisutna podudarnost na razini ideja i motiva.
Smutnja drage kao jedna od njenih osobina

Smutnja je najéeSéa osobina voliene u divanskoj poezji?®? Ona svojim o¢ima,
obrvama, obrazima, benovima, pokretima i pogledima, kosom i uvojcima,?%? a najcesce
svojim stasom?%® pravi smutnju, spletke, te zavodi zaljublienog i dovodi ga u izgubljen
polozaj.2%4 Hafiz Sirazi na viSe mjesta obraduje ovu tematku. U sedamdeset petom po redu
gazelu od Sest distha, on spominje svoje ljubavne boli 1 patnju tuznog srca. Prema njemu,
niSta od toga nije bez razloga, ve¢ je za to zaslizna draga, a na samom pocetku, u prvom

distthu kaze:

199 Giirgendereli, Hasan Ziyd7 Divana, str. 125.

200 Nametak, Pojmovnik divanskeitesavvufske knjizevnosti, str. 206.
201 |bid, str. 99.

202 |pid, str. 54, 99, 264-265.

203 fskender Pala, Ansiklopedik Divan..., str. 168-196.

204 Nametak, Pojmovnik divanske i tesavvufske knjiZevnosti, str. 97.
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“Xab-e an narges-e fattan-e to bi izl nist

Tab-e an zolf-e parisan-e to bi ¢ia nist?%° (G 75/1)

“Varljiv narcis kad usnije, kad nevjestim napravi se,

Tvoje lokne razasute, sve sigurno, s razlogom je.”206

Spomenuo je smutliivo oko drage (san smutliivog narcisa, tj. oka2°’), kao i njenu
zamrSenu kosu (pramen zamrSene kose). U jo§ jednom gazelu, on kaze da je spreman
Zrtvovati zivot za njenu kosu, te da je poludio zbog njenih obrva, a opet u pocetnom distihu

koristi isti motiv - kosu:

“Zolfat hazar del beyaki tar-e ma babast

Rah-e hazar ¢are gar az ¢arsa babast™% (G 31/1)

“Jednom dlakom svog solufa hiljad' srca povezala,

Ko bi srca spasit htio, put odsvakud zatvorila’299

Vidimo da je kosa drage, koja je u divanskoj poeziji inate poznata po prevrtljivosti,
zarobila zaljubljenog i dovela ga u neizbjezan polozaj. U devedesetom po redu gazelu, takode
prikazuje istu situaciju i pritom poziva upomo¢, jer ga je draga sa svojom ljepotom dovela u

Skripac:

“Faryad ke az $a8 gehatam rah-e bebastand

An xal u xatt u zolf u rox u arez u gamat?1% (G 90/3)

“Sa Sest strana su stupice, pomozite nek me spase!

Ben, maljice, soluf, obraz, lice istas na Cemprese!”?1!

U ovom distihu, ben, maljice, kosa, obraz, lice i stas drage, elementi su koji pjesniku
prave smetnju i zbog kojih se naSao u teskoj situaciji. Tom prilikom, on poziva upomo¢ kako
bi se spasio. Kako je ovo najceséa odlika voliene u divanskoj poeziji, i Zijaija se u svom

Divanu na mnogo mjesta dotiCe ove osobine, a ovdje ¢emo se zadovoljiti sa njegova tri

205 ot (g (2 55 Oy A5l B Casth g 2 55 08 (&5 0 I sA / Hafiz Sirazi, Divan, str. 79.
208 1bid, str. 79.

207 Smutljivi narcis (nergis-i fettan) simbolizira zavodljivo ili smutljivo oko, vidjeti: (1) Fehim Nametak,
Pojmovik divanske i tesavvuske knjizevnosti, str.191; (2) http://sosol.perseids.org/alpheios/app/align-
viewsentence.xhtml?doc=align.3327.1&s=61.

208 Cuay s a3l Ko s Jla ol Culy e Y3 S Ja s <y / Hafiz Sirazi, Divan, str. 33.
209 |pid, str. 33. )
20 i 5 e 550 5 Al s ha 5B Ailu o)) Qg RS ) 4S 8/ bid, str. 94.

211 |pid, str. 94.
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distha. On takode spominje prevrtljivost njene kose na samom pocetku jednog gazela u

kojem pjeva o ljepoti drage opisujuc¢i njen zavodncki stas, lijepe usne i crnu Kosu:

“Sihr-1 gamzefiden efendi kati gafil degiiliz
Biliiriiz fitne-i ziilfiiri kara cahil degiiliz’?'? (G 173/1)

(Gospodo, nismo teSke neznalice po pitanju carolje tvog koketnog pogleda; poznata

nam je i smutnja tvojin uvojaka, nismo crne neznalice).

Na jo§ jednom mjestu, u sto Cetrnaestom po redu gazelu, u kojem se na dopadljiv
pokazuje kao neznalica po pitanju mnogih stvari, dotiCe se sliéne tematike gdje kaze da ga je

draga svojom zavodnickom kosom rastuzila, te tom prilikom trazi pomo¢:

“Gist-y fettani dil milkini viran eyledi
Hey meded ol mekri ¢cok "ayyar bimem kandadur?!3 (G 114/5)

(Njena smutljiva kosa je razruSila /ili rastuzila/ carstvo srca. Upomo¢! Tih njenih

spletki je puno, a ne znam gdje su njeni lopovi).

Pored toga, u jedinom terdzi-i bendu koji je napisao, govoreéi o nepravdi koju mu je
uCinila draga, on izmedu ostalog, opisuje i1 jadno stanje u koje ga je ona dovela svojim

koketnim pogledima izamrSenom kosom:

“Helak itdi beni asib ile ol ¢esm-i fettanuii
Perisan eyledi ahvalimi ziilf-i perisanui?* (TCB 1/5/1)

(Tvoje smutljivo oko nemirom mene je uniStilo; tvoja zamrSena kosa moje stanje je

jadnim ucinila /ili, moje veselje je zamrsila/).

U ovim primjerima vidimo da je za Zijaija ljepota voljene smutliiva i da je ona
prevrtljiva, te da mu zadaje probleme i dovodi ga u polozaj iz kojeg treba trazti izlaz, $to je
slucaj i kod Hafiza. Sa ovim motivima susreli smo se i u Dervi§-pasinoj poeziji. Pocetni distih
(matla’ beyt) pjesme koja u izvoru nije u potpunosti prenesena, a za koju takode zbog njenog
oblika, rime i tematskih odlika mozemo re¢i da je najvjerovatnije gazel, posvetio je opisivanju

smutnje drage:

212 Giirgendereli, Hasan Ziydi Divénu,str. 144.
213 Ibid, str. 115.
214 Ibid, str. 40.
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“Ne ¢ok baslu olur ya Rab o ziilf-i fitne-engizi

Ne fitne basidur yariifi ser-i ziilf-i dil-gvizi#°

(Kako I je prevrtljiva, Gospodaru, ta njena kosa S$to smutnju izaziva; kakav li je samo

izvor smutnje vrh zavodnickog uvojka drage /ili vrh njenog uvojka prijatnog mirisa/).

U prvom sthu pjesnk se zazivajuéi Gospodara cudi pred zavodniStvom i
spletkarstvom drage (¢ok basiu)?1® cija kosa izazivaju smutnju. U drugom stihu, vrh njenog
uvojka prijatnog mirisa (i vrh zavodnickog uvojka) oznacava kao izvor smutnje, tj. oruzje
kojim ona pravi smutnju. I u ovom sluCaju pjesnik kaze da je draga sa svojom kosom
zavodljiva i smutljiva. Pjesnik je upotrijebio tri pojma koja su u medusobnoj podudarnosti
(tendsiib), a sva tri oznaCavaju prevrthivost, smutnju i spletkarstvo: ¢ok baslu — fitne-engiz —
fitne bagi. Riyazi Muhammed nam u svojoj tezkiri Riydzii’s-sii’ard donosi ove distine i navodi

da ih je Dervis-pasa spjevao u godini kada je za vrijeme sultana Murata osvojen Tabriz:

“Spjevao je ovo u godini kada je osvojen Tabriz za vrijeme Viadavine

sultana Murata’217

U ovoj pjesmi koja je kako je ve¢ reCeno najvjerovatnije gazel?'8, Dervis-pasa na
briljantan nacin opisyje osvojenje Tabriza kroz osobine voljene, simbole njene ljepote i

simboliku u divanskoj poeziji, $to se pogotovo moze vidjeti iiz drugih distiha ove pjesme.

U navedenim primjerima vidimo da su sva tri pjesnika opisala smutnju, prevrtljivost,
varljivost i spletkarstvo voliene opisuju¢i elemente njene liepote, a najceSce govoreci o njenoj
kosi, te su stvorili jako sli¢an sadrzaj u svojim stihovima. Tom prilikom, iskoristili su i iste
rije€i, slicne konstrukcije ili rije¢i koje imaju isti korijen: oko-narcis (narges-e fattan-e to) i
kosa (zolf-e parisan-e to, zolfat, zolf) (Hafiz); koketni pogled (gamze), kosa (fitne-i ziilfiiri,

gisu-y1 fettdam, ziilf-i perisanuii) i 0KO (¢esm-i fettan) (Zijaija); kosa (fitne bast...ser-1 ziilf, ziilf-

215 Acikgdz, Namik, Riydzii’s-Suara (Tezkiretii’s-Suara) — Riydzi Muhammed Efendi, T.C. Kiiltiir ve Turizm
Bakanligi Kiitiiphaneler ve Yaymmlar Genel Midirliigli, Ankara, 2017 str. 149., u daljem tekstu: “Riydzii’s-
Suara Riyazi - Muhammed Efendi”

216 Termin ¢ok bagslu doslovno znaci mnogoglavi, onaj sa mnogo glava, a u osmanskoj divanskoj poeziji je
koriSten za oznaCavanje smutnje, spletkarstva, varljivosti i prevrtljivosti. Kori$ten je i u arapsko -perzijskoj formi
ziyade-ser. Za vise o ovome pogledati: Ulkii Cetinkaya,“Divan Siirinde 'Cok Baslu (Ziyade-Ser) Deyimi
“Uzerine”, Turkish Studies International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or
Turkic, Volume 4/2, Winter 2009.

217¢Devr-i Sultdn Murddi’de Tebriz feth olndugi senede dimisdiir”, Riydzii 's-Suara -Riyazi Muhammed Efendi,
str. 149. MozZemo pretpostaviti da je i sam Dervi§-pasa ucestvovao u osvojenju, jer se iz dostupnih stihova ove
poeme moze vidjeti da pjesnik opisuje boj koji se odigrao na takav naéin da ¢italac sti¢e dojam kao da je pjesnik
licno svjedocio tom dogadaju.

218 Ono $to nas pored formalnih odlika i rime takode navodi na pretpostavku da je ova pjesma gazel, obicaj je
Dervis-pase da spjeva pjesmu upravo u ovoj pjesnickoj formi povodom nekog vojnog uspjeha, kao $to je slucaj
sa njegovim gazelom o osvojenju Egre. (vidjeti: Safvet-beg BaSagic, str. 68)
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i fitne-engiz) (Dervis-pasa). Govoreéi o tome, Zijaija na pocetku stiha poziva upomoé (Hey
meded...), sto je shucaj i kod Hafiza (Faryad ke...). Vidimo da je i u ovim primjerima prisutna
snazna podudarnost na razini ideja i motiva. U ovim primjerima, zapazamo da su Dervi§-pasa
I Zijaija upotrijebili znacajan broj leksema perzijskog porijekla: ziilf, -engiz, yar, ser, dil-aviz,

gamze, virdn, asub, perisan.
4) Period proljeca

U istrazivanju stihova sva tri pjesnika, utvrdeno je jo§ mnogo podudarnosti u
primjerima gdje su pjesnici obradili teme i upotrijebili druge motive koji nisu spomenuti u
ovoj analizi, jer to sam rad, zbog svog obima ne dozvoljava. Da bi se dotakli svake sli¢nosti i

podudarnosti koja ukazuje na utjecaj koji istrazujemo, bio bi potreban mnogo opSirniji rad.

U nastavku, analizirat ¢emo jo$ stihove u Kkojima pjesnici obraduju period proljeca.
Prolje¢e je jedno od godisnjih doba koja se spominju u divanskoj poeziji.?'® Taénije, veéina
prizora opisanih u divanskoj poeziji odvija se u periodu prolje¢a??® na travnjaku, u ruzénjaku
ili basti pored rijeke.??! Dolaskom prolieta basta biva liepsa, u njoj cvjeta cvijece, te zbog
toga pjesnik biva radostan.??? Na travnjaku, u ruzcnjaku ili basti, odrzavaju se skupovi i
druzenje gdje dolaz vinotoca, draga i muzcari.??® U divanskoj poezji, krémar koji to¢i vino
predstaviia duhovnog vodu — mursida,?** a pijenje vina simbolizira izvrSavanje radnji koje
priblizavaju Bogu.??> Ovo je period sreée, radosti i veselienja, ali isto tako period koji brzo
prode??5, te ga stoga treba §to bolje iskoristiti.22” Citajuéi stihove sva tri pjesnika, susreli smo
se sa primjerima u kojima upravo pocetkom proljeca, pjesnici-zaljubljenici obi¢no nastoje Sto
bolje iskoristiti priliku koja im se pruza da se vesele, pjevaju i1 piju vino, pa pozivaju krémara
da im ga to¢i U ovakvoj situaciji, pjesnici pozuruju tog vinotocu i zaljubljene, podsjecajuci ih
da je vamo Sto bolje iskoristiti izvanrednu priliku koja im se ukazuje jer to neée dugo niti
vje¢no potrajati. U sto devedeset devetom gazelu svog Divana, Hafiz opisuje pocetak

prolje¢a, te podstice na to da se jutrom, $to prije, pije vino uz muziku harfe, naja, bubnja i

219 1. Hakki Aksoyak, “Muhteva Yapist”, u Eski Tiirk Edebiyati El Kitabi, Grafikler Yaymlari, Ankara, 2002., str.
302.

220 [skender Pala, Ansiklopedik Divan..., str. 64.

221 |pjd.

222 |pid, str. 63.

223 |pjd.

224 Nametak, Pojmovnik divanskeitesaffuske knjizevnosti, str. 215.

225 pid, str. 142.

226 |bid, str. 64.

227 |bid, str. 63.
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ljubliene krémara. U c¢itavom gazeln, pjesnik opisuje travnjak i bastu, te pojedine cvjetove

koji po¢inju cvjetati pocetkom prolje¢a. Tu on porucuyje:

“Be dour-e gol meneSin b1 Sarab u sahid u cang

Ke hamcii dour-€ baga hafteyl bowad ma‘dad?28 (G 199/3)

“Uz zvuk harfe, dragu, vino, vr'jeme ruza provoditi

Treba — jer ¢e uvehnuti, ne¢e dugo potrajati.”229

Hafiz poziva da se za vrijeme perioda u kojem cvjeta cvijeCe — koje ovdje oznacava
prolieCe — S§to bolje iskoristi pruzena prilka pijui vino i vesele¢i se jer to vrijeme nece
potrajati zauvijek. Takode, Zijaijja na pocetku svog Divana, u Sezdeset Cetvrtom gazelu
opisuje pocetak proljeca. Tom prilikom spominje cvijece koje pocinje cvjetati, te poziva na
pijenje vina i naglasava da je potrebno Sto bolje iskoristiti priliku za veselje. Taj dio gazela
vrlo je slican onome kod Hafiza. Na samom pocetku, obojica najave dolazak proljeca,
spomenu cvije¢e koje pocinje cvati, i onda slijedi disth u kojem pozivaju na pijenje vina. Kod

Hafiza je to tre¢i, a kod Zijaije drugi distih:

“Gel ey saki bahdr rdi getlir cam-1 musaffay
Safa kesb idecek demdiir bu firsat-1 ganimetdiir>3° (G 64/2)

“Dodi, vinotoCo, stiglo je prolje¢e, donesi Cistu ¢asu

Cas je kad se postize zadovoljstvo, ovo je prilika za plijen’23!

U ovom primjeru, vidimo da pjesnik u drugom stihu naglasava da je ovo izvanredna
priika da se ulovi plijen i postigne zadovoljstvo, podstiCu¢i na taj nacin da se to $to bolje
iskoristi. Takode, u stihovima Dervis-pase, susreli smo se sa pjesnickim slikama Kkoje su
slicne onima kod Hafiza 1 Zijaije. U stihovima koje nam prenosi Kinalizade, Dervis-pasa
opisuje prizor sa travnjaka iz perioda proljeca, te poziva krémara da toci vino:

“Revnak-1 bezm-i ¢emen bdki degiil nis idelim

Tura saki kadehe bade-i giil-fami koya 232

“Pijmo! Jer ¢e drustvo i veselje proci

Krémarice, ne stoj, nego vino togi!’233

228 3 g 35) Ak W 50 saanaS Kia 5l 5 b o opdie K )sa [ Hafiz Sirazi, Divan, str. 207.
229 |bid, str. 207.

230 Giirgendereli, Hasan Ziydi Divdni, str. 89.

231 Catovié, Hasan Zijaija Mostarac — Divan, str. 142.

232 Kinalizide Hasan Celebi, str. 309.
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Pjesnik naglasava da radost i veselje drustva na travnjaku (revnak-i bezm-i ¢emen)
nece vjeCno potrajati (bdki degiil), te poziva da se pije (niis ideliim), a u drugom zove krémara
da im u pehar naspe vino ruzine boje (bade-i giil-fam). Jasno je da se radi o periodu proljeca,
jer se drustvo okupilo na travnjaku koji je u divanskoj poeziji, kako je ve¢ receno, mjesto gdje
se u vrijeme prolje¢a dogadaju skupovi veselja i1 radosti. U ovom disthu imamo medusobnu
podudarnost (tendsiib) medu terminima kojima je oslkan skup gdje se u prolje¢e pije vino:

niy it-, saki, kadeh, bade-i giil-fam, kao 1 poziv da se sto bolje iskoristi prilika.

U svim primjerima koriSteni su sinonimi ili pojmovi koji imaju istu simboliku i
stvoren je jako slican sadrzaj. Mozemo re¢i da je medu svim sthovima prisutna snazna
podudarnost na motivskom i idejnom planu. Dervis-pasa i Hafiz upotrijebili su i rijeci istog
korijena pri iskazivanju toga da vrijeme proljeCa nece trajati vje¢no: bdki / baga. Takode,
Dervis-pasa i1 Zijaija upotrijebili su rijeci i konstrukcije perzijskog porijekla kojima oslikavaju
isti prizor: revnak, bezm-i ¢emen, niis, bdde, giil-fam (DerviS); bahdr, cim, dem (Zijaija).
Ovdje jo§ zapazamo da Dervis-pasa i Zijaijja pozivaju na pijenje vina koje je u islamu
zabranjeno, a poznato nam je da je Dervis-pasa pred svoju smrt bio imenovan za vezira
Osmanskog carstva koje vazi za islamsku drzavu i koje je mnogo doprinijelo Sirenju islama.
Isti slu€aj imamo 1 kod Ziajja koji je slovio za ucenog covjeka 1 koji jako puno citira
Kuranske ajete u svojim stihovima, a u ovom primjeru poziva na pijenje vina. Zbog
navedenih Cinjenica ove stihove treba shvatati kroz simboliku koju imaju u divanskoj poeziji

na orijentalnim  jezicima.

233 Safvet-beg BaSagic, str. 79.
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Zakljucak

Hasan Zijaijla Mostarac i Dervis-pasa Bajezidagic bili su pjesnici osmanske
knjizevnosti Sesnaestog Vvijeka i ubrajaju se medu prve bosanske pjesnike ove knjizevnosti
Opcenito govoreci, utjecaj klasiCne perzijske knjizevnosti na klasiénu osmansku knjizevnost
je ocigledan. Ova ¢injenica, kao i kulturno-historijske prilike u Bosni za vrijeme osmanske
viasti, kao i mnogi biografski podaci i izjave u stihovima ova dva pjesnika, upucuju nas na to
da je prisutan i direktan utjecaj te knjizevnosti na njihove stihove na osmanskom jeziku. Cilj
ovog rada bio je utvrditi utvrditi prisutnost tog utjecaja kroz analizu njihovih stihova i

usporedbu sa stihovima perzijskog klasika Hafiza Sirazija, pjesnika iz ¢etrnaestog vijeka.

Nakon usporedbe stihova na osmanskom i perzijskom jeziku, u velikoj mjeri utvrdene
su mnoge podudarnosti medu njima i to na idejnom, tematskom i motivskom nivou. Jasno se
vidi odraz 1 utjecaj perzijskog lirskog gazela na divanske stihhove Dervis-paSe 1 Zijaia.
Opisujuci ljepotu drage, stanja u kojima se nalazi zaljubljeni, te svojstva i osobine voljene kao
I period proljeca, sva tri pjesnika koristila su iste ili po znacenju vrlo bliske motive, a pri tom,
stvorili su jako slican ili negdje cak isti idejno-tematski sadrzaj distiha. Sa sigurno$éu se moze
re¢i da je perzjski lirski gazel, koji je dostigao svoj vrhunac sa Hafizom, imao utjecaja na
pjesnicko stvaralastvo na osmanskom jeziku Dervis-paSe Bajezidagica 1 Hasana Zijaije
Mostarca. Mozemo slobodno iznijeti zakljucak da su se ugledali na klasicnu perzjsku
knjizevnost. Vrlo je moguce da je taj utjecaj bio direktan, tj. da su pjesnici Citali tu poeziju,
bili nadahnuti njome, te su u takvoj atmosferi stvarali vlastitu poeziju. lako su Zvjeli u
Sesnestom Vijeku i pripadali periodu klasicne osmanske knjizevnosti, Dervis-pasa i Ziaija
oslanjali su se na tradiciju lirskog gazela koji je usavrSen u periodu irackog knjizevnog stila

perzijske knjizevnosti.

Cilj ovog rada bio je istraziti utjecaj klasine perzijske poezije na pjesnicko
stvaralaStvo Dervi§-paSe 1 Zijaga. Medutim, pri tom istraZivanju sthova na osmanskom
jeziku, od kojih je dosta njih u ovom radu prvi put prevedeno na bosanski jezik, primijetili
smo da se radi o briljatnin umotvorinama, stihovima koji u sebi sadrze interesantne igre
rijeCi, fascinantne dosjetke, te prelijep zvucni sklad, kao i duboka znacenja koja pri Citanju
izazivaju uzbudenje i ushiCenje. Ova zaostavstina zavrijeduje da, ako i Dervi§-pasin Divan
bude pronaden, u budu¢nosti bude istrazena 1 analizirana sa svih lingvostilistickih, kao 1 sa

sadrzajnih aspekata, §to ¢e svakako zahtijevati opSirnije radove.
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Sazetak

U ovom radu istrazen je utjecaj perzijskih klasika na divansku poezju na osmanskom
turskom jeziku u Sesnaestom vijeku na prostorima danasnje Bosne i Hercegovine. Rad se
sastoji od dva poglavija. U prvom poglaviju, govorili smo o dodiru Bosnjaka sa perzijskom
knjizevnoS¢u kroz posredstvo osmanske knjizevnosti, te smo obratili paznju na Hasana Zijaiju
Mostarca 1 Dervis-pasSu BajezidagiCa, lirka iz Sestaestog stolje¢a. Zapazli smo da se iz
njihovin biografskin podataka, te njihovin izjava u pogledu perzijske knjizevnosti, kao i
samog sadrzaja stihova na osmanskom jeziku nazire utjecaj perzjskih klasika. Drugo
poglavlie saCmjava usporedna analiza sthova na perzijskom jeziku sa sthovima na
osmanskom turskom jeziku. Perzijski stihovi su od Hafiza Sirazija, najveéeg lirika perzijske
knjizevnosti iz Cetrnaestog vijeka sa kojim je klasiéni lirski gazel perziske knjizevnosti
dosegao vrhunac. Stihovi na osmanskom jeziku su od dvojice spomenutih BoSnjaka. Kroz
analizu stihova u kojima sva trojica pjesnika opisuju ljepotu drage, njena svojstva i osobine, te
stanja u kojima se nalaze zaljublieni pjesnici, kao i period proljeca u kojem se pije vino,
utvrdene su podudarnosti 1 slicnosti u pogledu koriStenja leksema, motiva, tema i ideja koje se
prozimaju kroz stihove na perzijskom i one na osmanskom jeziku. Na osnowu rezultata
istrazivanja, zakljueno je da je lirski gazel klasiCne perzijske knjizevnosti imao utjecaja na
pjesniCko stvaralastvo Hasana Zijaijjle i Dervis-pase Bajezidagica na osmanskom turskom

jeziku, kao i to da su se ugledali na tu knjizevnost.
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